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INTRODUCTION

gﬁu iChez nous, il n'y a pas de mendiants!” - cette phrase est
ﬂivenua en gquelque sorte la promotrice de notre enquéte menée
ﬂgur la question de la solidarité dans la communauté mozabite en
‘Algérie.

Pourquoi les Mozabites et pourquoi la solidariteé?

Les Mozabites, appelés ainsi d'aprés la région ou ils
vivent, a 600 km d'Alger vers le Sud, dans la vallée de 1l'oued
(1) de Mzab dont la "capitale" est Ghardaia, forme un groupe
minoritaire du point de vue linguistique et religieux: ils sont
perbérophones dans un ensemble arabophone et suivent une autre
doctrine de 1'Islam par rapport a 1'ensemble de la population
d'Algérie. En effet, alors que ces derniers sont malékites, eux

sont ibadites.
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Mozabites ont la réputation en Algérie d'étre

+ solidaires entre eux. Nous avons commencé notre

sy

e avec l'ambition de trouver les reéponses par quels
-Fg ce groupe minoritaire essaient de préserver sa cohésion.
us nOus sommes intéressé a4 étudier les différents domaines et
- !;'F  différents actes dans lesquels et par lesquels la
solidarité des membres de cette communauté se manifeste tant
5#: leur territoire commun qu'd 1'extérieur de celui-ci, en
Algérie et a l'etranger. Ce champ d'étude étant trés vaste et
exigeant plusieurs anneées de recherches, nous avons di
focaliser notre investigation, dans un premier temps, Sur un
domaine précis: nous avons choisi 1'étude d'une unité de base
dans 1'organisation sociale qui apparait dans le discours des
Mozabites comme leur "Sécurité sociale”.

Dans le traitement du sujet, notre démarche sera la
suivante:

Dans le premier chapitre de présentation, nous
esquisserons 1'histoire de la communauté mozabite tout en
mettant en relief les particularités gqui forment son identite,
particularités auxquelles elle est farouchement attachee -
Selon 1'expression de certains auteurs. Pour donner un
fondement 3 cette constatation, nous presenterons également, a
travers guelgues exemples, comment les Mozabites réagissaient
dans le passé et reéagissent de nos jours aux influences

8¥tériecures et gquelles mesures 1ils ont pris pour tenter de

1

?Miter leur ampleur.
A partir du deuxiéme chapitre, notre étude portera sar
l'unité sociale de base, 1l'achira (2). Premiérement, les

_E&astinns relatives & la structure de cette unité seront




Nous essayerons de définir l'achira en partant de
de ses éléments constitutifs. Pour ce faire, nous

la question du mode de résidence, des marques

J dentification représentées par les noms, des différents
_ yports sociaux entre les composantes et du principe
‘mgrﬁgatmn d'autres éléments. Nous placerons ensuite 1'achira
r?d;na la structure sociale par l'étude des relations gqu'elle
*f;.i?ut entretenir avec d'autres achiras.
ﬁfﬂﬂ Dans le troisiéme chapitre, nous essayerons d'étudier sur
1@ﬁﬁalle base la solidarité entre les individus se crée et sous
“Eﬁelles formes celle-ci peut se manifester. Apres cette
%résentatian par l'évocation de certains auteurs, nous
focaliserons 1'étude sur l'achira et nous évoguerons les
‘différentes fonctions qui sont traditionnellement remplies par
cette unité sociale.

En placant ensuite 1'achira dans un temps actuel, dans le
dernier chapitre, notre enguéte portera sur les changements qui
nn; survenus dans son fonctionnement. Nous essayerons de
dégager les nouvelles formes et les nouveaux domaines de ses
'aéticns. Une comparaison sera faite entre cette unité sociale
traditionnelle et une nouvelle forme de regroupement: les
associations. MNous verrons quelle strategie 1l'achira peut
sﬁivre face au deéfi des associations, si elle réussit a

S'adapter aux changements ou reste une structure “vide"

dépourvue de fonctions.

3: - Notre premier travail de terrain que nous avons effectué

.~ Pendant un mois et demi en été 1993, a é&té précedé par

g gy

i p;uaieurs séjours au Mzab, dont le but eétait autre que de




ﬁf_ivr- des recherches ethnologiques mais qui étaient fort
'ﬁuu pour la préparation de notre enquéte. Cependant, les
F;Eﬁlin?l linguistiques se posaient surtout dans notre
¢M1Entiun avec les femmes mozabites qui sont entiérement
hefﬁe:aphnnes. Les hommes pratiquent deux, trois ou quatre
jangues, y compris le francais.

Les changements survenus dans la situation politique de
1'Algérie depuis 1'été dernier nous ont empéché de continuer
notre enguéte au Mzab programmée pour 1'été 1994. Nous avons di
déplacer notre "terrain" at nous AVONSs continueé nos
investigations avec les Mozabites habitant a Paris et ceux de

passage.

NOTES

1. Appellation en arabe des cours d'eau temporaires dans les

regions arides.

2. Nous adoptons parmi les transcriptions variées de ce mot
cette forme en frangais pour des raisons purement
Pratiques puisgue nous n'avons pas la possibilité
d'employer, avec notre logiciel, des caractéres de
transcription de 1'arabe (petit demi-cercle en haut avant
la lettre 'a' désignant un son pharyngal ou accent
Circonflexe renversé sur la lettre 's' donnant la
Prononciation du 'ch' francais. Dans les citations, nous
gardons, bien éavidemment, la forme ce gue les auteurs

‘Atilisent. Comme pluriel du mot achira, nous employerons un
Pluriel ordinaire francais (achiras) au lieu de reprendre
le pluriel cassé arabe de ce mot (achair). Nous
Procederons ainsi pour le pluriel d'autres mots
drabes. Le genre des mots transcrits de l'arabe sera
fepris également en francgais.







APERCU HISTORIQUE

i AT

“'1%: particularités de la communauté mozabite d'aujourd'hui

ce sont formées au cours d'une histoire millénaire, construite
sug trois composantes essentielles: wune religion qui est
1'Islam ibadite, une population composée de Berbéres et un

environnement naturel spécifique.
1. Kharidjites de 1'Quest

Les Mozabites sont les derniers pratiquants de 1'Ibadisme
(1) avec une partie de la population de 1l'ile de Djerba en
Tunisie et de Zanzibar en Tanzanie, du Djebel Nefousa en Libye,
et de 1'Oman en Arabie. Cette doctrine religieuse est issue du
Kharidjisme (2), premier schisme de l'Islam remontant au VIIe
siecle, 4 1'aube de son histoire.

Qu'ils soient modérés comme les Ibadites et les Cofrites
Ou extrémistes comme les Azragites (3)., tous les Kharidjites
Professaient 1'application stricte des préceptes coraniques et
revendiquaient, sur cette base, l'égalité de tous les croyants
Musulmans & la succession au califat, sans distinction
®thnigque, tribale ou familiale. En s'appuyant sur ce principe,
s s'opposérent constamment aux califes dynastiques de
lréFUque omayyade et abbaside en menant de nombreuses revoltes
8t luttes contre eux. Maintes persécutions se sont abattues par
la suite sur ces rebelles kharidjites, gqui les contraignirent a

Elﬁbnrer des stratégies de survie: maintenir et pratiquer leur



§ en secret, chercher de nouveaux terrains pour sa
fo
ropagation et pour l'édification de leur propre Etat.
P

c'est dans ce but qu'ils conquirent, outre certaines terres

4'Arabie (Hadramout, le Yémen et 1'Oman), le Maghreb.

Les Berbéres, population autochtone de l'Afrique du Nord,
yivant eux-mémes selon un principe eégalitaire et s'opposant
pmassivement & 1'invasion des premiers conquérants arabes
musulmans, furent gagnés a la cause ibadite.

Le royaume rostémide, appele d'aprés le nom de son
fondateur, Abderrahman ibn Roustem, florissant pendant
presqu'un siécle et demi, et qui s'étendait sur un territoire
de Tlemcen a la frontiére orientale de Cyrénaique, fut 1la
réussite la plus remarquable des Ibadites au Maghreb. (Voir

carte)
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outre cet Etat, deux autres royaumes kharidjites se
forniﬂ“t au Maghreb & cette époque: celui de Sidjilmassa et de
Tlmc."'ﬂ-ﬂl' Cofrites.
_.-Mais les conflits internes, les schismes religieux et
pol.itiquqs (4) et l'attaque des Fatimides mirent fin & cet
ngtat de gloire" (5) au début du ¥e siacle. Leur capitale,
rahert, étant détruite, une partie des Ibadites se réfugiérent
| it désert, pour ‘arriver, aprés une premiére étape de
quelques dizaines d'années a Sedrata (6), dans la région de la
E‘ vallée du Mzab ou 1ils fondérent successivement les villes de
leur heptapole: El-Atteuf (1012), Bounocura {1046), Ghardaia
(1053), Melika (1124), Beni-Isguen (1347), Guerrara (1630) et

Berriane (1679) (7). (Voir carte)
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zrugnvirannnmant naturel spécifique

La vallée du Mzab n'offre aucune condition écologique
gavorable & la vie humaine. La région est un désert rocheux,
dépourvu de  toute végétation, de source d'eau, de
précipitations suffisantes et de crues abondantes et régulieres
dans les oueds. Par son climat, elle se classe parmi les
régions les plus chaudes de cette frange septentrionale du
gahara. Les vents froids d'hiver, les vent chauds d'été et les
vents de sable de printemps s'ajoutent également aux épreuves
que 1'homme rencontre pour s 'adapter & son environnement.

C'est la force de travail des fondateurs de villes qui,
alimentée par une farouche volonté de preserver leur religion
et de vivre rigoureusement selon ses principes, transforma cet
endroit inhuspitalier en un environnement ou il eétait possible
de survivre.

Les Ibadites créérent au Mzab, aprés Tahert et Sedrata,
une oasis de ijardins et de palmiers-dattiers, par irrigation
avec 1l'eau provenant de plus de treis mille puits creuses par
l'homme. De plus, le systéme de captage de 1l'eau soigneusement
concu dans le but d'une efficacité maximum est un des
accomplissements les plus remarquables des occupants de cette
région désertique.

Chagque culture procéde a la transformation de la nature
d'une maniére qui reflete, outre les raisons fonctionnelles de
son adaptation & 1'environnement, ses idées, ses conceptions

religieuses. "Les Ibadites ont pu et su réaliser 1'application



_Pﬂ?fﬁm‘dﬂl des exigences d'une morale religieuse,
phiéﬁiwhiq“' et sociale 4 la conception d4'un espace humain et
ge son domaine bati." (Ravéreau, 1981:38) C'est ainsi que la
construction des villes ibadites au Mzab fut commencée sur un
namelon rocheux, par l'elévation d'une mosquée avec un minaret
ge forme typique (8).

cet emplacement central et dominant de la mosquéee par
rapport aux maisons gqui 1'entouraient en cercles concentriques
descendant sur la pente de la colline, montre fidélement le
r6le gqu'elle 3joua dans la vie des Mozabites. D'ailleurs,
1'espace religieux et 1l'espace profane sont nettement séparés
dans les villes mozabites. Le marché et géneéralement toute
activité commerciale furent relégués a 1'extrémité de la ville
pour laisser dans une gquiétude sacrée au sommet la mosquée et
les maisons avoisinantes des religieux.

i3 mosguee fut un centre défensif important, ayant son
propre puits, abritant de vastes dépots d'armes et
d'approvisionnement et assurant un refuge pour la population en
cas d'attagque ennemie. Mais, en premier lieu, elle servit de
centre religieux, d'enseignement et de siége du gouvernement.

C'est le conseil des religieux, la halga des azzaba (9)
Sous la présidence d'un cheikh gqui dirigeait la vie de la
Communauté mozabite dans ses moindres détails. I1 exercait le
Méme pouvoir gqu'incarnait autrefois 1'imam en une seule
_I_?fﬁ_rsunne dans le royaume rostémide, en tant gque chef militaire
ek religi_eu:: juge tout puissant, élu par le suffrage populaire

(Mélia, 1930). En fait, les Ibadites se retirant & Sedrata
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tors de la décadence du commerce transsaharien au XVIIIe
sjecle, l'émigration des Mozabites vers les villes du Nord prit
ane proportion considérable. Pendant la méme période, sous la
régence des Turcs, les Mozabites réussirent & obtenir une
situation de monopole dans certaines branches du commerce et
fondérent leur renommée gqui survit jusqu'a nos jours en tant
gque petits commercants

Pendant la colonisation francaise a partir du 1830, malgre
quelques changements, les Mozabites réussirent a garder leur
position économique deja etablie au Nord.

L'intervention des Frangais au Mzab gqui fut mis sous
Protectorat en 1853 et rattaché &4 1la France en 1882,
introduisit des changements sur le plan politique. Elle mit fin
aux luttes intestines fréquentes issues de la rivalité entre
les deux parties se partageant les villes et la communauteée
elle-méme. Cette division dualiste présentait une des
caractéristiques de l'organisation sociale des Berbéeres (13).

La . nomination officielle d'un caid par les autorites
francaises & la presidence ztie la direction laique eut pour
conséquence le renforcement du réle de celle-ci par rapport a
1a direction religieuse et la redistribution des pouvolrs entre
ces institutions politigques traditionnelles. Malgré
l'affaiblissement de leur pouvoir, les religieux se réservaient
toujours le droit d'exercer la punition supréme au Mzab, 1la
Mise ay ban de la communauté, qui signifiait une sorte de mort
Sociale et 1'"excommunication" (16) pour une durée déterminée

QU eternelle (17).
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maines. Le visage du Mzab commenca a4 se transformer & tous

La communauté mozabite face aux changements

comment les Mozabites ont-ils réagi face aux multiples
changements d'ordre économique, politique, social qui ont
Lffecté leur communauté au cours de 1'histoire? Par gquels

moyens ce groupe minoritaire attaché & sa spécificité

‘religieuse, linguistique, territoriale a-t-il lutté pour

préserver sa cohésion?

Les deux mouvements opposés, 1'immigration des eéléments
étrangers wvers le Mzab, attirés d'abord par ce centre de
commerce puis industriel d'une part, et l'émigration des hommes
mozabites de 1'autre, ne laissérent pas intacte la communauté.
L'installation des Arabes malékites, des Juifs et des Noirs au
Mzab conduisit les Ibadites a prendre des mesures de protection
rigoureuses pour limiter leurs influences (18).——Aussi, =n
Préoccupajient-ils de retenir par maints liens les émigrés a
leur Communauté d'origine. Dés le début de 1l'émigration, seuls
les hommes mariés ont pu guitter le Mzab et avec 1'obligation
de Ievenir dans leur famille au moins une fois tous les deux
ans. Aussi, devaient-ils laisser leur femme enceinte avant de

Partir, 13 "fixation au sol" des femmes mozabites décrétée par

une délibération datant de 1928 (19) est également un exemple
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d..~-1.-"‘“t°'d‘fan55 de la communauté vis-a-vis de la dispersion

je ses membres.

La communaute mozabite tente également de placer sous
contréle 1'introduction de nouvelles technigques en son sein.
c'est ainsi que chaque fois qu'il s'agit d'introduire un
élément nouveau dans la wvie des Mozabites, que ce soit
1'électricité, 1la radio, 1la télévision ou récemment les
antennes paraboligques, pour ne citer gque quelques exemples, un
débat, parfois orageux, oppose religieux et laiecs,
conservateurs et réformistes.

L'exemple de 1'antenne parabolique semble une bonne
illustration: 1'idée de son introduction au Mzab souleva
beaucoup de tensions. La direction religieuse s'y opposa trés

- - -
farouchement dans presque toutes les villes. Sauf & Guerrara,

: 2 : : 1 2
ville natale du mouvement réformiste mozabite dans les années

vingt, ou 1'antenne parabolique fut installée par la mosgquée
@lle-méme. Les programmes sont diffusés avec sa censure,
"mettant' sSUT "liste noire" les chalines agui sont considérées
Comme incompatibles avec les moeurs des Mozabites et surtout
AVeC leps moeurs des femmes, soumises 4 une vigilance
Particuliere par+la communauté. Dans les autres villes, les
discussions continuent sur le sort des antennes. Toute
LBOtative  individuelle pour leur installation  attire
immlédiatement la réprobation de la direction.

De méme, le tourisme qu'attire le Mzab essentiellement

POUTr son architecture originale et qui exerce une influence



penefigue sur le deéveloppement de 1'artisanat et contribue,
4'une fagon non négligeable, aux possibilités d'emploi des
femmes tisseuses, n'échappe pas non plus au contréle de la
communauté. La visite de certaines villes par les touristes ne
peut se faire qu'avec des guides mozabites réunis dans des
associations créées dans ce but. L'itinéraire des visites est
fixé. La marge de maneuvre des étrangers est donc limitée.
Bussi, & l'entrée de certaines villes, des panneaux avec
pictogrammes indiquent-ils les habits et comportements non
admis chez les touristes: femme en mini-jupe, homme en short,

port de 1'appareil de photo, et chien.

Apres cette bréve présentation de la communauté mozabite
permettant de la situer dans une perspective historique et dans
un espace géographigue, nous passerons 4a l'étude de ses
eléments constitutifs. Quelles sont les "brigques" dont est
construite cette communauté et quel est le "ciment" qui les lie
Solidement ensemble? Nous nous intéresserons donc & étudier une
unité sociale, sa structure et ses fonctions, unitée gui
dpparait, dans le discours local, comme un élément de base de

la Solidarité sociale: 1'achira.
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NOTES

Les Ibadites sont moins d'un million au total par

rapport a 1l'ensemble de quelque huit cents millions de
musulmans (Gardet, 1977:220).

L'origine des Kharidjites remonte a la batai&}e_de Siffin
(657) ou une partie des partisans d'Ali, troisiéme calife
orthodoxe, refusa l'arbitrage de Moawiva quant & 1'issue
de la bataille et "sortit" de l'armée d'Ali d'on leur nom.
Kharadja signifie "sortir en arabe.

Cf. H. Laoust (1965:36-48).

Cf. Lewicki (1985:16).

Selon les theologiens il y a quatre "états" ou "voies"
pour les Ibadites. A ce sujet voir Amat (1888:144) et
Cuperly (s.d.:59-60 et 118).

Sedrata, se trouvant a 5,5 kms de Ouargla vers le Sud-
Quest, fut habité par les Ibadites dés la fondation de
1'Etat rostémide. Cette wville florissante dont témoignent
les ruines d'une mosquée, d'un palais et des maisons
richement décores, fut détruite, ses puits enterrés et ses
palmiers abattus par les Beni Hammad en 1075.

Dates d'apres Benyoucef (1981) p. 34.

Pyramide tronquée se terminant & chaque angle par une
longue pointe de magonnerie dont la signification n'est
pas precisement définie. En mozabite, le minaret est
appele "gardien".

La halga, mot arabe, signifie cercle et prend son origine
d 1l'époque ou les Karedjites opprimés & Basra didrent
exXxercer leur foi en secret, et formérent une sorte de
gouvernement théocratique, conseil composé de

Plusieurs cheikhs des plus considérables. (Lewicki, 1985)
Au Mzab, lors de la réunion de la halga, les membres
S'assoient toujours en cercle en partant du président de
la halga vers les deux cdtés. La place des membres par
rapport au président est désignée selon leur ancienneté
dans la halga et non pas selon leur &age.

Le mot azzaba signifie "&tre loin de", "s'éloigner". En
mozabitET-ﬁH azzaba est un religieux du haut de 1la
hiérarchie religieuse qui prend ses distance par rapport a
la vie d'ici bas afin de se consacrer a la religion.

Le terme de "laics" est utilisé dans le sens de societe
Civile dans la littérature sur le Mzab.

Voir pour plus de détails au chapitre 2.

Cf. Interview du Cheikh Ibrdhim Bayyidd (1971:3).

Les auteurs utilisent souvent ce gqualificatif pour les
Ibadites par le fait que leur est interdit tout ce qui
Peut les détourner de la pratique de la religion en las
dttachant aux biens terrestres: la distraction (musique,
danse), la consommation ou l'utilisation de certains
Produits (tabac, alcool, parfum).

A ce sujet voir aussi chapitre 3.

A ce sujet, voir Huguet (1903), Montagne (1930) et
chapitre 2.
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Méme si ce terme se référe au Christianisme, son usage est
habituel dans la littérature sur le Mzab.

11 semble que la condamnation 4 mort etait uniquement
pratiquee a El-Ateuf,

Cf. chapitre 2.

Voici le texte de la régle: "Nous [les membres des halga
et des djemaa des sept villes] interdisons d'une maniére
générale et absolue a tout mozabite de faire sortir du
M'Zab sa femme, sa fille, ou n'importe quelle autre femme
mozabite, pour la laisser aller dans une ville quelconque,
sauf dans 1'une des sept villes [mozabites], ci-dessus
mentionnées.

Nous posons cela comme une défense absolue, comme
un mur bien bati et cimenté, comme un barrage solide.

- Quiconque le transgressera, enfreindra les défenses

d'Allah, encourra l'accusation de turpitude et méritera la
malediction et la honte dans la vie de ce monde et de
autre s (Merghoub,” 1972:154).
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LA STRUCTURE DE L'ACHIRA

BileNG=ce s quiune achira mozabite? - dira-t-on en

Paraphrasant la question de Jacques Berque (1974) "Qu'est-ce

qu'une & +ribu » nord-africaine?". Non pas pour mettre un signe

q'egalite entre ces deux unités sociales, mais pour souligner

les difficultés que souleve l'étude d'une telle unite,

gifficultes qu'évoque 1'auteur dans cet article.
[

La tribu est congue selon les anthropologues comme un mode
d'organisation sociale, un modéle qui grace a sa capacite
d'adaptation a des contextes diversifieés, montre de grandes
variations (Bonte et alii, 1991). Dans notre étude, nous
essayerons de confronter le modeéle gque les auteurs ont é@labore
pour l'achira aux résultats de notre enguéte sur ce théme.

Dans ce chapitre, nous étudierons donc les difféerents

aspects de cette unité cociale par lesquels nous espeérons

mettre a jour une définition de l1'achira et évogueront

€galement les problémes gque nous avons rencontrés lors de notre

travail sur le terrain et lors du processus d'analyse.
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|. Etymologie et signification du mot "achira"

1.1. Racine et ses formes dériveées

La racine trilitere (E_CH R) est connue dans les langues
cémitiques et signifie "dix". En hébreu, en dehors de ce sens,
ce terme veut dire aussi "prélever la dime" et "devenir riche,
s'enricﬁir“

En arabe, la signification de la racine liée & la richesse
semble s'effacer. Par contre, en dehors de 1la signification
originale de "dix", on y retrouve l'idée de réunion (1).

Le dictionnaire arabe-francais de Kazimirski (2) donne une
dnumération détaillée des différentes formes dérivées de 1la
racine triliteére. La troisiéme forme signifie "cultiver la
société de quelqu'un, vivre avec quelqu'un, avoir des relations
avec guelqu'un". La sixieme forme de la racine eélargit et
qualifie le sens de la précédente: "vivre en société, cultiver
reciproguement des rapports d'amitié”. Parmi les noms formes
Sur la base des difféerents verbes dérivés, nous citons les
Suivants:
- société, reunion de plusieurs personnes de connaissances ou
lies d'amitiés,
- ami, compagnon, familier, 1ié d'amitié, mari, époux.

Seul le mot achira qui est aussi une forme dérivee de

Cette racine en arabe, se référe a un lien de consanguinite

®Ntre les gens.
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Le dictionnaire arabe-francais de Larousse (1987) donne
pour 1'explication de ce mot "clan, ordre, peuplade, tribu".

p'apres celui de Kazimirski, sa premiére signification est
nproches parents du coté paternel" et la deuxiéme "famille
‘(subdivision d'une tribu)". L'explication de E. W. Lane est
plus détaillée: "A man's kinsfolk or his nearer or nearest
relations, or next of kin, by descent from the same father or
ancestor; or a small sub-tribe; a small portion, or the
emallest subdivision of a tribe, less than ... a tribe; syn.
Sapasbent. L. T (3]

On peut résumer gque la racine, dans le sens gqui nous
intéresse, donne des formes dérivéees qui désignent ou bien un

lien social ou bien un lien de consanguinité entre les gens.
1.2, L'emprunt du berbére a 1l'arabe

En mozabite, parler berbére dans la reéegion du Mzab, le
verbe provenant de la racine arabe est utilisé dans le sens de
"fréquenter" et de "se frégquenter". Le nom dérive en forme
berbérisée (taachirt) désigne "fraction de tribu, clan" d'apreés
le dictionnaire de Delheure (1984).

Il est a noter que le parler berbere de Ouargla, ville a
200 km de Ghardaia vers le Sud-Est, a retenu le sens original
de "dix" et comme verbe, gualifie le lien des gens en tant que
lien d'amitie (Delheure, 1987). Ni le sens de dix, ni le sens
qualifié ne parvint dans la langue mozabite d'aprés Delheure.

Effectivement, les Mozabites calculent ou comptent en berbere.




1.3, Connexion semantique entre racine et dérivés

Nous ne pouvons pas nier le rapport gqui peut ou plutdt
pouvait exister originalement entre la signification premiére
du mot "dix" et celle de ses formes dérivées et spécialement du
mot achira. "The roots of nouns of number do not seem to give,
[l derived forms without semantic connexion with their
number, and it is perhaps not impossible that the original idea
was one of a group of about ten persons." (4)

En parlant des tribus arabes, Askhenazi suppose plutdt gque
le terme achira "désignait peut-étre a 1'origine les membres
d'un méme groupemeﬁt apparentés jusgu'a la dixieme geneération,
de méme que le terme el-hamasah - le cing, désigne parfois les
parents issus de cing ascendants...". (1946-49:664)

Montagne qui retrouve le nombre de dix dans l'organisation
politique chez les tribus berbéres au Maroc, fait référence
_8insi 4 ce rapport: "... chez les Ida Ou Tanan et dans le sud
des Hﬂha,“.cﬁaque "tagbilt" ou "afus" (3) doit, dans les
Circonstances importantes, compléter jusqu'ad dix le nombre de
SeS représentants qui figurent aux assemblées générales de
tribu ou de confeédération. I1 se peut d'ailleurs que le choix
du nombre dix s'explique simplement par la nécessité de
répartir les charges et les profits et de diviser en parties
€gales les impots et les amendes, travail essentiel des
dSsemblées des notables, en comptant sur ses dolighEREE

f1§36;221] D'autres sources orales affirment également
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|'existence autrefois de cette assemblée appelée Ayt Achara
chez les Berbéres au Maroc, sauf dans le Rif, qui se réunissait
pour juger les cas de vol. Cette institution ne parait pas

survivre jusqu'a nos jours.

Chikh Slimane, un savant mozabite, définit eégalement
1'achira comme "société (de dix), assemblée, sénat" dans le
glossaire de son article sur 1l'Ibadisme (1979:406). Par contre,
il prend la forme au pluriel (°asd'ir) pour désigner "fraction
de tribu, groupe" (ibid).

@S nropos  du sens . "dix", rappelons encore une féte
musulmane, 1'Achoura, lié au dixiéme jour du mois Moharram. En
Kabylie (Algérie) par exemple, cette féte dont le nom est
_"taaeurt" en forme berbérisée, est un événement social
important a 1'occasion duquel les gens doivent donner 1'aumdne

aux pauvres. Nous retrouvons ici aussi le sens original de dix

et 1'acte de donner une dime. (6)

Toutefois, les sources auxquelles nous avons pu avoir
dCCes, ne nous permettent pas encore de trancher avec
exactitude la question du rapport du sens de la racine avec
celui de ses formes dérivées, et surtout le rapport suppose du

nombre dix avec une unité sociale. (7)




1.4. Véhicule linguistique

L'emprunt des mots arabes en berbére est lié au genre de
contact que les Berbéres eurent avec les Arabophones. Peyronnet
(1924), qui fait un classement des parlers berbares selon le
degré de leur arabisation, considére le mozabite comme un des
parlers les plus influencés par 1'arabe.

Est-ce que c'est un brassage ethnigue important qui donna
ce phenomene d'arabisation de la langue ou est-ce plutét la
religion gqui vehicula la plupart des mots et notamment ce sens
de l'achira dans les parlers mozabite et ouargli? Les paroles
du Cheikh Ibrdhim Bayyidd font effectivement reéférence a cette
derniere possibilité: "Dans le Rite ibadite, 1la Fraction
[achira est généralement traduite en francais ainsi] existait

dés le commencement. C'est une coutume (sunna) du Prophete.
Les Ibadites 1'ont adoptée. Ils se sont attachés fermement a
cette Voie qui est la voie de la solidarité." (1971:4) Khleifat
(19886) souligne aussi le rdle de 1'Ibadisme dans 1l'expansion de
la langue arabe chez certains tribus berbéres.

Il serait donc intéressant de savoir si, en dehors de 1la
région du Mzab et de Ouargla, d'autres parlers berbéres
€mpruntaient le mot achira de la langue arabe pour désigner un
Jroupe social. Selon nos connaissances, ni le kabyle, le chaoui

en Algérie, ni le rifain, le tamazight ou le chleuh au Maroc

n'utilisent ce mot.



Malheureusement, il nous manque des informations sur
1 'emprunt eventuel et 1l'emploi du mot achira dans les parlers
perbéres de 1'ile de Djerba et de Djebel Nefousa, régions ou
]'Ibadisme est également pratiqué. Celles-ci pourraient fournir

un élément décisif pour trancher cette question.

Toutefois, il faut étre prudent avec <ce phénoméne
d'emprunt: le fait que les Mozabites désignent une de leurs
unités sociales avec un terme emprunté de 1'arabe, ne signifie
pas pour autant que celle-ci soit conforme entiérement a
l'unitée appelée de la méme facon dans le monde arabe.

Notre préoccupation dans cette étude est en premier lieu
de dégager les caractéristiques de 1'achira mozabite sans faire

une comparaison avec celle des Arabes.



2. Composition de l'achira
2.1. Elément constitutif: la "famille"

Concernant les éléments constitutifs de 1l'achira, nous
reprenons ici quelques définitions données par différents

auteurs.

Dans son ouvrage célébre "Formation des cités chez les

populations sédentaires de l1'Algérie: TR, 8 Masqueray

(1983:174) parle des "groupes plus ou moins considérables de

familles" comme composants de hachair (8).

Merghoub définit 1'achira en tant que "rassemblement des
familles issues d'un méme ancétre" (1972 =2.7.); -

La méme idée est transmise par un auteur mozabite qui dit:
"De 1'ensemble des familles qui s'associent dans le méme djidd
(ancétre, grand-pére) se compose l'achira." (9)

Que devons-nous entendre exactement par la notion de
"famille" au Mzab? Comment 1la concoivent les auteurs? Est-ce
qu'ils s'accordent tous sur la composition de cette unite?

Bourdieu considere, comme eléments constitutifs de

l'achira, des familles étendues. D'aprés sa définition, "la

famille étendue, élément simple et indivisible, groupe les gens

dayant le méme nom, celui de 1'ancétre a la 4e ou 5e génération"
(1970:39).
Merghoub ne limite pas autant la notion de la famille en

disant que celle-ci "regroupe tous ceux qui portent le méme nom
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et qui sont unis, soit par les liens du sang, soit par des

liens de dépendance économique" (1972:27).

Avant de traiter de cette question plus en détail,
intéressons-nous de voir ce qu'ils disent les Mozabites eux-
mémes en parlant de cette unité familiale.

Selon nos informations, a Mélika et & Berriane, lorsque
les gens parlent de cette unité, ils emploient le mot taddart
avant le nom de famille: taddart Tounsi. Ce mot est une forme
berbérisée de 1'arabe dir signifiant maison. Nous remarguons a
ce propos que chez les Bedouins, dar designait "le vaste espace
plus ou moins circulaire occupe par les tentes habitées par des
familles apparentées" (Biangquist, 1986:590). C'était 1le lieu
d'habitation d'une grande famille patriarcale. Dans la cité
arabe, la grande maison familiale fut appelée ainsi (ibid).

Dans ses dictionnaires du parler mozabite et ouargli,
Delheure ne donne gue la signification "maison, demeure" du mot

taddart. (1984:31, 1987:56) Effectivement, en dehors des deux

villes citées, son usage est limite a la maison. Ce phénoméne

s'inscrit aussi dans les particularités de chague ville SUrSEE

Plan linguistique.

Pour éclaircir 1'élément constitutif de l'achira mozabite,
nous nous proposons d'etudier, d'aprés nos engquétes, le groupe
de gens gui porte le méme nom de famille. Ceci est un des
Critéres les plus importants pour l'identification du groupe

comme i1 ressort des définitions données par les auteurs.



parallélament, en Y ajoutant des conjoints, nous indiquerons

les types de famille que ce groupe peut former.

a) Le nom peut étre porté par une seule personne. Dans un
cas concret que nous connaissons & Melika, il s'agit d'une
femme gui est la derniére porteuse d'un nom de famille. Avec sa
mort, ce.nom s'eteint necessairement car chez les Mozabites les
noms se transmettent en ligne masculine. Méme si cette femme
avait laisseé des enfants, ceux-ci feraient déja partie du
groupe de leur pere et de son achira et en aucun cas de celle
de leur mere. L'achira de cette femme perdra donc un de ses
composants.

Cependant, nous devons considérer ce cas comme extréme, et

ne pouvons donc le classer parmi les types de famille.

b) Le groupe patronymique peut &tre constitue d'un pére et
de ses enfants aussi bien masculins que féminins.

Dans 1la sociéte mozabite, la femme garde son nom meme
dprés son mariage. Bien qu'elle quitte de domicile de son peéere
Bour ¢ ‘celui de son mari, suivant la régle de résidence
Patrilocale, son appartenance au groupe de son pére ne
S'elimine pas. Elle continue a étre considérée comme membre de
l'achira a laquelle son pére appartient.

L'épouse peut porter le meéme nom Jue sSon mari en cas de
Mariage dit "arabe", lorsqu'elle est 1la cousine paralléele

Patrilatérale du premier degre de son époux, cousine reelle ou



classificatoire. L'époux et l'épouse dans ce cas-14
appartiennent au méme groupe de parenté et a la méme achira.

Cependant, le nom identique de 1'homme et de la femme ne
signifie pas necessairement leur appartenance & la méme achira
du fait que le méme nom de famille peut se retrouver aussi bien
dans les différentes achiras d'une méme ville gque dans celles
des autres villes.

De méme, le nom de 1'é@pouse peut étre différent de celui
de son mari, tout en faisant pourtant partie de la méme achira
dans le cas ou son groupe patronymigue s'intégre lui-aussi a
l'achira de son mari.

Pour conclure, nous disons gque le groupe elargi par

l'épouse signifie dans ce cas-la une seule famille conjugale
qui habite généralement la méme maison. Nous pouvons avoir
affaire ici tantét & une intégration récente a l'achira, tantot
4 un rétrécissement conjonturel d'un groupe de parente.

La polygynie, bien gue rare au Mzab, n'est pas pourtant
compleétement inconnue. Dans un tel cas, le groupe portant le
méme nom de famille est constitué d'un pere et de ses enfants
des deux sexes issus de différentes méres. Il s'agit donc ici

d'une famille polygynigque partageant d'ordinaire la méme

maison,

Les divorces, par contre, sont assez frequents au Mzab.

Les enfants d'un homme peuvent vivre avec leur mére chez les

Parents de celle-ci dans une famille décomposée ou dans la

mMaison d'un autre homme, en cas de remariage de leur mére, dans



yne famille recomposée. Ils n'en reste pas moins gque ces

enfants sont considérés comme membres de 1'achira de leur pére.

c) Le méme nom de famille peut &tre porté par un pére, par
ses fils et ses filles et par les enfants de ses fils. I1 se
peut gue ce groupe, avec les épouses des fils, habite la méme
maison, a l'exclusion des filles mariées qui wvivent dans la

maison de leur mari. On peut parler ici d'une famille étendue

sur trois générations.

Mais, il n'est pas rare que ce méme groupe soit éparpille

dans la cité et ne forme pas un groupe localisé.

d) Le groupe patronymique peut se constituer de germains
et des enfants des fréres mariés. Les membres de la famille
partageant la méme maison sont des soeurs non mariées, des
fréres non maries et les familles conjugales des fréres maries.
C'est une famille étendue dont le noyau est fondé sur les liens

de collatéralité.

e) Le méme nom de famille peut étre porté par plusieurs
personnes, par leurs enfants respectifs, et par les enfants des
fils de ces derniers.

Les péeres reconnaissent gu'ils sont apparentés mais ne sont pas
capables de reconstituer les liens de consanguinite exacts
entre: eux. 'Le 'groupe vit éparpillé dans la ville, ou“bien

éventuellement, les fils peuvent habiter plus prés de la maisnn

de leur pere.



pans ce cas-la, il s'agit de plusieurs novaux familiaux

qui menent une vie indépendante 1les uns des autres, ne
partagEﬂﬂt pas la méme résidence et ne possédant pas de bien
commun. Dans un langage anthropologique, on peut parler des

segments plus ou moins eloignés du méme patrilignage.

f) Plusieurs péres, leurs enfants et les enfants de leurs
fils peuvent porter le méme nom sans qu'une partie des péres
reconnaissent un lien de parenté gquelcongue avec 1'autre
partie. Dans ce cas-la, une partie du groupe peut é&tre
constituée de Blancs, 1'autre partie de Noirs. (11) Une partie
du groupe peut vivre éparpillée dans la ville tandis gque
l'autre peut se concentrer plutdt dans un quartier détermine.

Les deux parties du groupe portant le méme nom sont liées
par des liens autres que ceux de parenté: 1l'une était esclave

de l'autre a une épogque reculée et recut le nom de son maltre.
Pog

Une fois énumérés gquelques types possibles pour un groupe
portant le méme nom de famille, nous pouvons constater que
l'emploi de la notion de famille étendue n'est pas entiérement
adégquate. La réalité montre des formations beaucoup plus
variées, aussi bien en rétrécissant gqu'en élargissant le
contenu de cette notion.

Dans les différentes définitions citées ci-dessus la
notion de groupe patronymigue voire du groupe de filiation
patrilinéaire et celle de la famille se mélangent. Ce fait peut

Tésulter de la situation gquivoque de la femme qui, aprés son



mariage, s'allie au groupe de filiation de son mari.
structuralement, comme on 1l'a déja dit, elle fait partie du
groupe de son peére. Mais fonctionnellement, est-ce qu'elle
devient "plus membre" du groupe de son mari et "moins membre"
de son groupe d'origine? Faute d'informations précises sur
cette question que seule une étude approfondie sur le terrain
pourrait fournir, nous préférons utiliser pour 1'élément
constitutif de 1l'achira le terme groupe patronymique en le
retenant tout au long de notre étude et en sachant que ce terme
couvre des unités sociales diverses: union de deux groupes de
filiation non apparentes, segment, lignage. Cependant, nous
aborderons encore le probléeme de 1 'appartenance de la femme

lors de 1'étude d'autres aspects de 1l'achira.



3. La résidence

3.1. La ville

Lors de la description de 1a morphologie des groupes
patronymiques, nous avons déja évoqué la question de la
résidence. Nous avons vu que certains groupes partagent la méme
maison et que d'autres vivent concentrés dans un quartier ou
éparpillés dans la ville.

Autrefois, les groupes patronymiques d'une achira
possédaient un quartier, ce dont témoignent certains auteurs du
dix-neuvieme siécle (1ll1). Le plan de la ville laisse également
entrevoir ce découpage des unités sociales (Bourdieu, 1974).

De nos jours, cette régle ne semble plus respectée. Nos
enguétes menées dans ce sens ne nous ont permis de localiser
que les groupes suivants: les Noirs et les Arabes agrégés se
concentrent dans des gquartiers, souvent a la périphérie des
villes. Les Juifs, population originaire de l'Ile de Djerba,
ayant vécu au Mzab Jjusqu'a 1'indépendance de 1'Algérie,
Possédaient eux-aussi un gquartier distinct a Ghardaia. Ce
quartier é&tait méme séparé d'un mur du reste de la ville

ibadite.

Vu ce qui précede, nous pouvons conclure gque la

localisation des groupes se fait plus sur la base ethnique et
feligieuse gque selon d'autres critéres. Pourtant, comme
l'appartenance ethnique généralement va de pair avec un certain

statut social au sein de la société mozabite, ces deux facteurs




peuvent étre reflétés conjointement par 1la localisation du
groupe donné. Par exemple, le quartier ol se concentrent les
Noirs & Beni-Isguen est considéré en méme temps comme un

gquartier pauvre.

Si dans la cité mozabite, il n'existe plus de groupes
“1ocalisés, en dehors de ceux mentionnés ci-dessus, il y a quand
méme deux endroits ou les traces d'une résidence commune sont
aventuellement décelables: dans la palmeraie et dans Ile

cimetiere.

3.2. La palmeraie

Les palmeraies ne servent pas spulement de terrain
agricole pour les Mozabites mais aussi de deuxiéme residence.
La chaleur d'été est beaucoup plus supportable dans les maisons
ombragées par des palmiers-dattiers et enrobées par une
fraicheur relative résultant de l'irrigation des jardins que

dans la cité ou 1'air chaud, atouffant, envahit les immeubles

etlse'confine dans les ruelles. (12)

Cependant, toutes les familles mozabites ne pouvaient se

Permettre de construire une deuxiéme maison dans la palmeraie.

Il arrivait donc qu'une famille aisée offre & une autre famille

dpparentée avec elle de passer 1'été dans sa maison. Ainsi, un

groupe de parenté non localisé dans la cité se recomposait-il

&ventuellement dans la palmeraie pour une périocode déterminée.



. parmi les bilens de 1'achira, question sur laquelle nous

reviendrons encore dans le troisiéme chapitre, figuraient
égalﬂﬂl&nt des terres dans la palmeraie. Faute d'étude précise
consacrée & faire un relevé des propriétés, nous sommes amenés
3 supposer, d'apres quelques informations orales, qu'il existe
sncore des terrains communs dans la palmeraie qui appartiennent
3 des groupes de parente d'une achira.

Par la 1loi de 1la municipalisation des terrains non
cloturés en 1966, et a la suite de la révolution agraire dés
les années 1970, les structures traditionnelles de la propriete
furent bouleversées (Benyoucef, 1981:40). En conségquence, les
achiras étaient privées d'une partie de 1leurs terrains. Ce
faits comme facteur important, devait bien evidemment
contribuer a 1'éparpillement actuel des groupes patronymigues
de 1'achira et ceci, aussi bien dans les villes que dans la

Palmerais.
3.3. Le cimetieére

Dans la vie des Mozabites, 1'idée de la mort joue un grand
réle. Elle est régulatrice de la vie de sorte qu'elle incite a
Suivre une bonne et juste conduite sur la Terre. C'est pour
Cela que 1a visite des cimetiéres, des morts, fait partie
intégrante de 1la plupart des fétes, ¥ compris le mariage. De
Meme, glle evogue 1'égalite de tpus dans la mort.

Cependant, ceux avec gqui les Mozabites ne partagent pa's'

leur via. j1s ne partagent pas non plus leurs cimetiéres. La
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| tw Juifs et les Chrétiens d'autrefois avaient leurs lieux

1 d1%y;1iumnnt a part. Les Arabes malékites enterrent leurs

mgrti.._-.ﬁﬂalamant dans leurs propres cimetiéres. Les Noirs, par

. ontre, pratiquant l'Ibadisme, peuvent &tre dotés d'une section

dans le cimetiére mozabite.
 Méme ceux parmi les Mozabites qui vivent presque toute
leur vie dans une ville du Nord ou a l'etranger, pensent a
retourner un jour au Mzab pour passer leur vieillesse au sein
de leurs proches et pour retrouver le calme éternel dans la
terre de leurs ancétres. Et ceux gqui sont surpris par la mort
en dehors de leur patrie, méme aux temps reculés, sont
également transportés et enterrés au Mzab.
11 v a des cimetéres réserveés uniquement aux groupes d'une
achira et d'autres qui sont mixtes. La responsabilite
d'entretien du cimetiére peut incomber, dans ce dernier-cas, a

l'achira qui le possédait seule originalement. La localisation

des groupes patronymiques est donc le plus nettement observable

danS 1E.E cimetiaras qul Entourent les villes mﬂzabites-

00 sont enterrees les femmes mariees gqui, dans leur vie,

aPPartiEnnEnt simultanément a deux groupes, celui de leur peére

St Celui de leur mari? D'aprés nos informateurs, leur tombe est

Creusge normalement dans le cimetiere qui est réservée a leur

pe Patronymigque. Mais elles peuvent également choisir, par

Sroy

i

Ment, ]1'endroit ou elles désirent étre ensevelies (13).

-




Nous Supposons qu'une enquéte sur le rapport entre le
groupe d'origine de la femme, le groupe auquel elle s'allie par
nariage et son lieu d'enterrement pourrait fournir des éléments
intéressants. Elle permettrait de déceler auquel de ses deux
groupes la femme, elle-méme, s'attache plus particuliérement.
pst-ce que les liens de consanguinité prévalent dans sa
perception ou est-ce les liens d'alliance qui se montrent les
plus forts? Peut-&tre, cette étude contribuerait-elle a wvoir
plus clairement dans la question d'appartenance de la femme a
tel ou tel groupe.

Aussi, les liens de parenté masqués dans certains cas par
des patronymes différents, pourraient é&tre éventuellement
retraces - selon notre hypothése - suivant le lieu
d'enterrement des groupes. Nous reviendrons a nouveau sur cette
question.

Le nom du cimetiére peut correspondre au nom de 1l'achira.
Selon 13 tradition, 1'ancétre dont celle-ci prétend descendre

r -
S'Y trouve enseveli (Bourdieu, 1974). Est-ce donc 1la
IeConnajssance et le sentiment d'une descendance commune gqui

forgent les groupes dans une unité que represente une achira?



4 .r;i-muntrl et les noms

LA

Nous avons deéjad vu lors de 1a description du groupe

patronymique que la descendance d'un seul ancétre n'est pas
entiérement valable méme au sein de cette seule unité. Deux
groupes peuvent &tre liés sur une autre base que la parenté. La
guestion est encore plus complexe au niveau de 1'achira qui
peut avoir, pour éleéements constitutifs, plusieurs groupes
patronymigues.

Une de nos préoccupations lors de l'enquéte était de faire
l'inventaire des achira et des noms de famille dans chaque
achira. Parallélement, nous avons questionné les gens sur leur
ancétre et sur les liens de parenté qui les reliaient avec
d'autres groupes patronymiques de leur achira. Nous espérions
constituer une base pour des analyses ultérieures du tissu
social. Précisons gque cette enquéte restait inachevée dans 1la
MeSUre ol nous n'avons reéussi a faire l'inventaire complet que
dans deux villes, Bounoura et Mélika. Sur les achiras et les
dToupes Patronymiques de gquatre autres villes (Beni-Isguen,
Bﬂl‘l‘iane, El-Ateuf, Ghardaia), nous possedons des listes
Partielles, par contre, sur Guerara, nous avons des
infﬂrmatinns recueillies uniquement sur la base de nos
lectyreg En conséquence, ce gue nous exposerons par la suite,

LR considéré comme une premiére approche qui exige

a e IR
NCore beaucoup de précisions.

"~ Pourtant 3 1'issue de ce travail, nous avons pu constater

laﬁf.:guivants .
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o I.' = [
SRepsi Les . gens n'ont pas toujours de connaissance exacte:sur

,1lﬁnﬂitr' et sur la provenance de leur groupe patronymique.

kil Aussi arrive-t-il souvent qu’'ils ne puissent pas
gnumérer tous les noms de famille qu'incorpore leur propre

achira.

¢) Les liens qui relient les groupes au sein de 1'achira

et leur nature sont connus trés vaguement ou sont plutdt
supposés dans certains cas. Dans bien des cas, ils sont méme
complétement ignorés.

d) Les habitants d'une ville ne connaissent pas forcément
le nombre et les noms des achiras de leur wville.

2) Souvent, les gens questionnés expriment le fait qu'ils
n'attachent pas de grande importance & 1la question de 1la
filiation et des ancétres. Cela pourrait engendrer et renforcer
une difference entre les gens, disent-ils.

D'od wvient cette "amnésie généalogique"? Si ce n'est pas
la conscience d'appartenir & un large groupe de parenté ayant
la méme origine généalogique, alors ou faut-il chercher le
"ciment" des groupes de l'achira, des achiras et a travers ces
€léments, de 1la communauté mozabite? Dans le discours des
Mozabites, c'est la religion partagée communément gui semble

Constityer le lien le plus important entre les gens.

Quant & la question de la reconnaissance de l'ancétre qui

'énglghg:—drune part, 1'identification d'un groupe de filiation,

-.ﬂE'l‘autre sa distinction par rapport aux autres groupes, nous

:nﬁﬁa référons a une délibération de la mosquée de Beni-Isguen



it celul qui tirerait vanité de son origine, et

pmﬂt 4 une certaine supériorité, a raison de la fraction
s ‘laguelle il appartient" (Morand, 1910:440). Est-ce 1le
;mlﬂﬂi?ﬁ: égalitaire des Ibadites qui se dégage de cette
gélipération en affaiblissant peut-é&tre pas les sentiments mais
la manifestation des sentiments qu'éprouve un groupe & 1'égard
deces ancetres, ce qui, en soi, pourrait engendrer une
distinction entre les groupes?

Mais, sur quelle base un Mozabite ou un groupe pourrait-il
pretendre a4 une supériorité par rapport a un autre? Selon les
auteurs décrivant le systéme social, il y avait une distinction
entre les groupes fondateurs des villes, appelés acils et les
groupes s'intégrant ultérieurement a la wille, appelés nazils
(14). D'aprés Motylinski par exemple, qui décrit le Mzab du
dix-neuviéme siecle dans son ouvrage "Guerara depuis sa
fondation®”, "a& Ghardaia, chaque fraction fondatrice a wun
Cimetiére qui lui est particuliérement réserve. Les nazils de
Cette wville enterrent leurs morts dans un cimetiére a part,
Consacré i Ammi Said ben Ali, personnage célébre, originaire de
Djﬁrba, qui wvint se fixer & Ghardaia vers la fin du Xe siécle
de 1'Hégire [XVII® sieécle de 1'ére chrétienne]" (1885:6).

Résumons sur la base de nos listes les caractéristiques
que noys pouvons dégager sur le rapport des noms de famille et
dé:l'échira_ Nous précisons que nous avons rencontré trois
Variations, souvent indifféremment utilisées, quant &

ﬁﬁ?ﬁﬁéllatign de 1'achira: avant le nom propre de l'achira, les
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Hﬁﬂéﬂﬁa’ ajoutent le mot At, Beni
i mviﬂﬂ_t du berbére tandis
by T- R 2

ou OQuled. Le premier

gr;ginﬂ de l'arabe. Ils signifient 'les gens de'

que les deux autres tirent leur

'les fils

de', 'les enfants de'. Sur les listes, nous avons gardé "la

version originale" telle que nos informateurs nous 1'ont

a) Le nom de 1l'unité wunique qui compose 1'achira
correspond a 1l'apellation de 1l'achira. Nous avons trouvé un
seul exemple, celui de 1'achira Ouled Daoudi & Bounoura dont
les membres sont les gens gui se nomment tous Daoudi.

b) Le nom d'un des groupes constitutifs est identique a
celui de l'achira. C'est un cas beaucoup plus répandu dont on
voit plusieurs exemples dans la liste des achiras en annexe.

c) Aucun patronyme des éléments constitutifs ne correspond
4 la dénomination de 1l'achira. Comme il ressort des listes,
C'est le cas le plus frégquent.

Comment pouvons-nous interpréter ces trois types? Est-ce
que nous devons prendre comme type archaique le cas des Daoudi
qui préservait apparemment leur homogénéite et s'identifient
tous 4 un ancétre? Serait-ce le "modéle pur® auquel les auteurs
font réference?

Dans le cas b), nous supposons due nous avons a faire a
UNe phase ultérieure au type a). Ultérieur car le groupe
fun_dateur a déja inteégre d'autres groupes patronymiques.

Et dans le troisieme cas, le groupe fondateur s'éteignit-

'h#-;%_&-av_gq_: le temps ou quitta-t-il sa propre achira en changeant



ence? Nous pensons que 1la réponse est trés complexe et

-e:ﬂ‘?"nm“ beaucoup plus d'éléments. De toute maniére, nous

| jépouchons sur quatre directions dans 1'étude: celle de

o TR T

| 'origine des noms de famille et de 1'appellation de 1'achira,
de la généalogie et de 1l'intégration d'autres groupes au sein

de l'achira.

4.1, Noms de famille

11 ressort des documents anciens gque les noms des
Mozabites correspondaient auparavant a8 la composition des noms
arabes qui est la suivante: le prénom de la personne, le mot de
comfjonetion: ben, signifiant 'fils de!,: et le prénom de son
pére. En continuant cette chaine de la méme maniére, on arrive
4 l'ancétre. En arabe, on appelle cette chaine d'ascendance

- Dasab.

Les Ibadites ne se distinguent pas aux autres Musulmans
quant au choix du nom. Ils ont des noms préferes "que doivent
Porter tous les vrais croyants: 1° le nom du Prophéte; 2° les
Noms des prophetes et des hommes vertueux cités dans le Koran;
3%Wde nome des compagnons du Prophéte; 4° les noms des: docEERESE
C8lébres de la secte" (Motylinsky, 1885:9).

B base de nos listes, nous pROUvaRns constater gu'il ¥

2 Un certain nombre de noms qui fait effectivement référence a

N &lément du nasab: Bennacer, Benloulou, Benyoucef. )

Tt ﬂ'GujDurs selon Motylinski, nla fréquente similitude m.

niﬁﬁﬁqm amena les Mozabites a se distinguer entre eux par dqﬁ

5




peiqui” deviennent, presque toujours, . de véritable noms

ques. Ces surnoms, arabes oy berbéres, sont tirés de

?Wﬂhﬂmjlrité! qui s'appliquent quelquefois & 1a personne gqui

jes porte, ou remontent le plus souvent & un de ses ancétres”

(1885:9). Parmi ces surnoms, citons par exemple Guellaa Drous

signifiant 'arracheur de dents', El-Miet 'la mort' ou

gouferalam 'celui qui fait sortir le chameau'.

Un changement survint dans les noms au début des années
trente de notre siecle, lorsque 1'administration francaise
introduit le systeme d'appellation francais au Mzab: les
Mozabites dewvaient choisir un nom de famille gque tous leurs
descendants porteraient désormais. Comment se derculait ce
ghoax. des noms? Est-ce qu'il était confié librement olix
Mozabites eux-mémes ou etaient-ce les autorités qui
contraignaient les groupes a prendre tel ou tel nom? Etait_—g=
un moment ou la segmentation déja affectuée au sein des groupes
se solidifiait par les noms de famille distincts ou étaitace
AUSSi une occasion pour les groupes apparentés de se segmenter
€N s'identifiant les uns a un ancétre et les autres plutdt a un
Aqutre dans la chaine généalogique? Nous SUpPpOSONS que l'analyse

de ce processus nous fournirait des éléments fort intéressants,

' ' n
Ma8is malheureusement, nous n'avons aucune information sur la

facon dont ont été choisis les noms de famille mozabites. i

Nous pouvons tout de méme constater gque certains noms

Bites dans des ouvrages antérleurs aux années trente se

_fatrﬁuvaient parmi les noms de famille actuels. Aussi, existe-

T

Eﬂﬁtdeg surnoms curieux,

S,

dont Motylinski parle, et nous




Wfar encore des surnoms parfois
'mu'i ‘des noms patronymi méme péjoratifs, quis
| iy ques. Si les Mozabites avaient
1:&_?_1_'.15?5"111:!1“!:& de choisir leur propre nom, est-il imaginable
qum;;;wgz-:aupa prit volontiers un nom qui veut dire "les gens de
fegggﬁﬁ'nu encore "celui qui péte"?

" A ce Propos, nous remarquons que certains groupes portant
un.tel nom l'ont changé depuis.

Citons deux exemples de Ghardaia: un groupe portant un des
noms cités ci-dessus choisit le nom Khaddar qui n'existait pas
auparavant. Khaddar vient de 1l'arabe et signifie 'wvendeur de
Jégqumes'. Le choix de ce nom n'a apparemment aucun rapport avec
l'activité du groupe qui bien que commercant ne vend pas de
lagumes.

De méme, les El-Miet (la mort) ont récemment pris le nom
de Baba Ousmail, celui d'un groupe qui fait partie de la méme
achira qu'eux. S'agit-il ici d'une reéintégration d'un groupe au
sein d'un autre groupe apparenteé originalement avec lui ou
d'une fusion de deux groupes indépendants? Seule une étude des

généalogies de ces deux gJOUPES pourrait nous fournir une

Téponse adéquate.

: i de surnoms sont
Mentionnons encore gqu'un certain nombre

Parvenus jusqu'a nos jours non pas sous forme patronymique mails

dans des légendes que les gens racontent par rapport a un de

i
le‘_lrs ascendants.

£
g T qui précede, nous serions portés a croire que
des Patronymes difféerents peuvent masquer dans certains cas le

e
o T



.qumun des groupes, et inversement, un patronyme commun

3 Gl
ut effacer la différence de nasab dans d'autres

c'. quelques faits et exemples gue nous venons 4'

S exposer
nous mnntre l'extréme complexité de la question concernant le

:'jji-‘l-'h
rappnrt des noms patronymiques avec 1'ancétre et les liens

entra les groupes patronymiques. Et cela se complique encore

dans le cas des noms d'achira.

'4.2. Noms d'achira

En examinant les noms d'achira, leur rapport avec les
patronymes et leur signification, nous pouvons ajouter encore
au moins deux types aux trois précédents énumérés a la page 41.
Cette fois-ci, 1l s tagit ide  nons qualificatifs gui  font
référence ou bien a un groupe de gens distingues par une
specificité ou bien a un toponyme.

a) A El-Ateuf, 1'achira Ouled Houdjadj englobe presgque
uniguement des noms gqui commencent par 'Hadj' [pluriel:
Houdjadj] signifiant 'pélerin' (13).

b) A Berriane, les noms d'achira At Bounour et At Tijnint
(El-Atauf en mozabite) font référence sans équivoque au lieu de

_ Provenance de leurs groupes constitutifs.

Il existe des correspondance entre les noms d'achira dans

leg e antes villes mozabites: 1'achira Ouled ou At Abdallah

8Xiste par exemple a Beni-Isguen, a Bounoura, a Ghardaia et &



Ei'}fﬁi Les achiras Nchechba et At Younes a Berriane et a
ghardaia.

higtoire des Abdallah retracée sommairement selon’ le
schéma donné par Cuperly (1971), indique qu'ils vinrent du
vaghreb et de Tiaret pour s'installer d'abord & Ghardaia, puis
unespartie A& Melika. Chassés de Melika, ils se trouvérent
refuge a Bounoura, 4 El-Ateuf et & Beni-Isguen ou ils fonderent
leur propre achira. Signalons gque nous n'avons pas trouve
Abdallah parmis les noms de famille actuels. Qu'est-ce gque nous
pouvons déduire de ce fait? Les Abdallah ont-ils préserve tout
au long de 1l'histoire leur revendication a8 un ancétre lointain,
s'y identifiant chaque fois qu'ils changaient de résidence, et
cela sans gque les groupes ayant des patronymes difféerents
EEEAnt Urs 2chira sous un autre nom? De toute facon, tous les
Abdallah du Mzab se réunissent annuellement et participent
réciproquement aux fétes de 1l'un de ]'autre. Il en est de méme
des At Alouan (nom d'achira ot nom de famille existent tous les

deux) qui ne perdirent pas le contact malgrée leur résidence

différente.



de 1780
parmi les gens questionnés sur la généalogie écrite de

leur groupe, un nombre non négligeable ignorait méme

i}axistence d'un tel document. D'autres affirmaient son

existence mais precisaient qu'ils ne 1l'avaient jamais wvue.

geuls ceux gqui remplissent wune certaine fonction dans la

direction de l'achira et les anciens pouvaient nous donner

quelques informations.

Lors d'enquéte, nous nous sommes confronté au méme
probléme gque bien des chercheurs ayant travaille sur le
terrain: 1'acceés difficile a ces documents qui sont
soigneusement gardés dans les archives familiales.

Au siecle dernier, Masqueray réussit a réunir et analyser
i Cirtain nombre d'arbres généalogiques écrits surl des peaux
et roulées dans des tubes en metal ainsi gque des_nasab gu'il

considérait, tous les deux, fort intaressants. Malheureusement,

- ' E
Nous ne connaissons pas le résultat de seées analyses. (16)

: = Jal= ie ui
Nous avons pu Aavoir acces a4 une généalog q

i - 5 ite ar
Correspondait dans les grandes lignes a celle décrite p

inti & M'zab et
Burat dans son article datant de 1930, intitulé 'Le

5

P . i 2
88 secrets" datant du 1930. Cet arbre génealogique dessine su
‘_-_-_-_-_-_-___

i t parle des
MN€ peau se constitue en cercles concentriques. Burat p :

i 'agissait d4'une
_ PRaux de moutons tanneées. pans notre Cas, il -s'agis _

— &
Peau ge s . nformateur. Avouons que nous n'étion
gazelle, selon 1'inf ns

I ; i : ElutIE. DE ou =1



b i (it
Lk eau gue nous av
a5 g SVONS vue, était tannée et les pattes

de 1la:_1lima1 gtaient coupées.

| .IIL'arrangement des cercles et de 1'écriture des noms en
arabe nous semblait conforme & la description de Burat a la
gifférence que dans le centre le pére figurait avec ses b g kb
jes fils n'étaient liés a leur pére par un trait ou par une
fleche gqu'a partir du neuviéme cercle, certains traits
sortaient des cercles jusqu'au bord de la peau et les écritures
racentes se faisaient avec un stylo & bille, les anciennes en

encre rose. (17)

Notre informateur se dit appartenir a la descendanc-e
d'Ali, genre du Prophéte, mais les autres membres de la famille
contestent vivement cette revendications.

I1 existe aussi d'autres types de généalogies, en arbre ou
le tronc représente 1'ancétre, les branches ses descendants
masculing et les feuilles ses descendants féminins. L_'ancétre
peut également &tre place en haut et ses descendants successifs

Vers' lge bas, liéas a l'ancétre par des traits verticaux et a

leurs collatéraux par des traits horizontaux.

Généralement zenls les descendants males figurent dans

b i ! ite i-dessus
les généalogies, sauf dans le cas de l'arbre cite c es

dont nous avons entendu parler mais gue nous ne avons pas vu.

La mise a jour des généalogies Se fait plus ou moins

et ot une fols par an ou & intervalles plus longues.

Selon nos informations, il y a des variations en ce qui

COncernent 1a représentatiﬂn des descendants dans la

Héﬁéalﬂgie Nous en avons repéere deux. Certains marquent les
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dans la généalogie aprés la mort de leur pére, et
i !

;u?' e les y ajoutent aprés leur mariage.

d' tres

o o«
léﬂ*;;mmt interpréter ces trois principes de représentation

gé#;;iggiqun? L'exclusion générale des descendants féminins de

gén‘alggiu semble manifester la prédominance totale des
ponmes dans un groupe de filiation patrilinéaire. La partie qui
p'assure pas la succession du groupe est donc un élément
négligeable. §'il nous est permis de recourir 4 la métaphore de
1'arbre, on peut dire que c'est & travers ses branches qu'un
arbre s'aggrandit et non pas a travers ses feuilles.

La disparition d'un pére ne signifie-t-elle pas en soi le
passage d'une génération & 1'autre en solidifiant le statut des
descendants comme futurs garants de la succession du groupe?

Mais toute branche n'est pas susceptible d'avoir de
louvelles ramifications, pour faire appel encore une fois a la
Tetaphore précedente. Le troisiéme cas semble montrer qu'un
descendant mdle n'acquiert un plein statut au sein de son
9Ioupe Que s'i]l] est en mesure d'assurer la succession de celui-
B la gdarantie est son mariage. Et méme, il peut &tre
Epresen-t.é___sa.ns descendant dans la généalogie s'il n'engendre
ql;la. des filles.

Il est intéressant de relever gu'il existe une régle chez
/ 'Q‘mupe Patronymique a Bounoura selon laquelle le dépositaire
E'-;a 9éﬂEa1ug1e doit é&tre une personne dont la femme est

“‘-!in
aire du méme groupe, portant le méme nom patronymigue.



ant & l'origine des groupes, nous trouvons certaines
:nlagias des caids, des notables et des savants mozabites du
J?'la dernier, comme cela est décrit dans 1'ouvrage
_'_nagraphia du Mzab", gqui remontent & un ancétre fondateur
‘yne ville, ou méme & "Fathima-Zohra, fille de 1'envoyeé
i 'Allah", & "Abou-Bekr egc-Ceddik, pére d'Aicha [troisiéme femme
é?% epouse préférée du Prophéte], et premier khalife de
ffWIslam“, ou encore A& "Adam ben Limoun" (Gouvion, 1926). Aussi,
certains Mozabites remontent leurs origines jusqu'au Prophéte
par Moulai-Idris, fondateur de la dynastie idrisside au Maghreb

au huitiéme siécle. (18)

Cuperly (1971) dans son mémoire de maitrise communique un
schema qu'il a fait d'aprés la "Risala" de Muhammad Atfayyas,
savant mozabite. Celui-ci indique la provenance des groupes
£'installant au Mzab et le mouvement des groupes entre les
villes du Mzab. Ainsi, la population de Beni-Isguen que nous
Prenons comme exemple, se constitue par des gens d'origine de
Djebel Nefousa (Libye), de Tafilalt ou Sidjilmassa (Maroc
actuel), de Quargla, de Biskra, de Constantine [Algérie].

Comment la communauté mozabite, soucieuse depuis le début
de son existence de sauvegarder rigoureusement sa doctrine, sa
cohésion, pouvait-elle intégrer des é&léments aussi divers?
Quels étaient les critéres et le processus de leur agregation
dl sein de la societé? Nous traiterons cette qﬁeatinn dans le

- Contexte des liens entre les groupes composant l'achira.

[ F (R




ugﬂg Intégration de divers éléments

h!

| 11 semble gque le critére 1le plus important de
1'intégration des nouveaux éléments a4 la communauté mozabite
était 1'appartenance a la méme doctrine, sans distinction de la
provenance geographique.

Il dysravait une 'régle dans les villes mozabites: tout
nouveau venu ibadite devait obligatoirement s'attacher a une
des ses achiras. Nous avons peu d'informations sur l'origine de
cette régle et sur le processus d'intégration. Pourtant, sur la
hase de nos lectures, nous pouvons dégager certains faits.

5til s'agissait d'un  individu'sou d'une seule famille
voulant s'intégrer & une achira, 1l'accord de celle-ci etait
suffisant. Il arrivait gque les commercants mozabites
travaillant hors du Mzab et ayant des contacts avec d'autres
Ibadites préparent et aident l'intégration de ces éléments au
sein de leur propre achira. Ceux-ci fondérent ensuite leur
Propre lignage.

Par . contre, 5'11l s'agissait de tout un i groupe; la
direction de la ville devait donner son consentement puisque
leur installation pouvait bouleverser les rapports de force
déja solidifiées dans la ville.

Tout autre élément non-ibadite n'était que partiellement
‘agrége ou méme rejeté par la communauté mozabite. Pourquoi les

\ Mozabites admettaient-ils en fait la présence de ces éléments



Et par quels liens ces étrangers s'attachaient-ils 4
iﬁ‘!ii'? La réponse doit-el le @&tre cherchée dans les

.~ Les Juifs par exemple, arrivant au Mzab au XIVe siécle et
stallant principalement & Ghardaia, dans un quartier
'“.!._rt, comme on l'a déjA mentionné, exercaient les métiers
lartisanat, en premier lieu de bijoutiers et avaient un rdle
jgpartant dans les opérations financiéres. Mais ils étaient
_Icumis a4 des reéglements particuliers (19) et malgré 1les
'cnntacts economiques, restaient complétement exclus de 1la
société. Ils n'étaient pas admis au sein de 1'achira.

| Avec les Arabes malékites, les Mozabites entretenaient des
liens plus diversifiés sur le plan économique. Les uns nomades,
les autres sédentaires, vivaient dans une symbiose dictée par
la nécessité d'une ccmpléméntarité dans les échanges de
Produits.

Chacune des villes mozabites avait sa clientale parmi ces
$0ibus nomades. . Pour garder et élargir ces relations, les
Villes mame rivalisaient entre elles (Aucapitaine, 1868). Le
fait que dans certaines achiras on trouve, méme de nos jours,
des droupes arahes s'explique-t-il & l'origine par ces contacts
8Conomi ques intensifs entre les deux groupes? Est-ce que les
M@EabitEE se montraient plus tolérants & l'égard de ces Arabes
‘i“ AUSsi musulmans bien gue suivant un autre rite qu'a 1' égarq

?u&% €léments non musulmans? Quelle est la cause de i

rtition inégale des Arabes dans les villes ibadites si nous




. s la nécessiteé d'échanges économiques comme valable pour
'."ii société mozabite?

Si nous nous rappelons des délibérations de Beni-Isguen
qui interdisaient au siécle passé 1'installation et de
_‘ﬁi,-,- la présence nocturne des Arabes dans 1la ville, cela
_El"j,'ﬁdique-t—il Pas qu'il y avait d'autres facteurs plus

'-nﬁ:'artants qui effagaient cette nécessiteé économique? Selon nos

.-infdrmatians, Beni-Isguen n'admet pas d'élément arabe jusqu’'a

;ﬁujourd'hui 4 l'intérieur de l'enceinte de la ville.

k

En prenant le cas de deux autres villes ou les Malékites

isont présents, 1les faits historiques dévoilent des causes

d'ordre militaire et politique a leur agregation. A Melika, les

Chaamba de Metlili étaient appelés pour assurer la défense de

la ville. A Ghardaia, un parti politique voulait renforcer sa
Bosition par des auxiliaires arabes et prendre ainsi 1la
suprématie sur 1'autre parti.

Les Noirs, anciens esclaves, accomplissant des travaux
d9ricoles, employés comme porteurs d'eau ou comme bouchers
duparavant, adopterent la doctrine de leurs maitres et
S'intégrérent dans leur groupe. En dehors des groupes
Patrnnymiques qui contiennent des éléments noirs, on trouve
€galement des groupes dont les membres sont tous noirs. Ce
Phenomene est-il le résultat d'une scission entre élément noir
a8t blanc, ou d'une segmentation du lignage noir ou encore d'une
Intégration nouvelle d'autres Noirs qui n'étaient pas esclaves

_Mais quy exercaient librement des métiers comme tanneur,
e s

¥



ou puisatier? 11 nous manque encore des

ations précises pour répondre & ces questions.
~ Nous avons Vvu que 1'appartenance religieuse d'un individu
d'un groupe était le critére le plus important quant & son

atégration dans le systéme social mozabite. Les exemples cités

nous montraient aussi que des éléments non ibadites pouvaient

'

"
T
1

&tre agrégés egalement selon l'intérét particulier d'une wville.
| Est-ce que la satisfaction au critére religieux suffisait
en soi 4 avoir un plein statut au sein de 1'achira et dans la
société? En essayant de répondre a cette question, nous nous
proposons d'eétudier les relations matrimoniales. Aussi,
disposerons-nous de plus d'éléments lorsque nous presenterons

les organes administratifs de 1l'achira.
5.2. Relations matrimoniales

Les préceptes coraniques guant aux régles matrimoniales
des femmes et des hommes musulmans semblent &tre extrapolés par
les Ibadites sur leur doctrine. Ainsi, une femme ibadite ne
Peut-elle se marier gqu'avec un homme ibadite. D'autant plus,

que chez les Mozabites, la femme est considérée comme gardienne

des traditions, comme "ancre" gui attache les hommes a la . teres

de leurs pares, a leur passé. Elle est protégée en tant gque

telle,

A 1l'égard des hommes, le Coran est plus permissif. Il leur

Bgt possible d'épouser une femme gui suit une des I'Eligi'ﬂns du

ﬂLivtE Pourtant, le mariage d'un homme mozabite méme avec une
e 3 &

W



“?éf-de Beni-Isguen. Nous pensons que chaque ville peut &tre plus
f;nh moins considérée comme telle étant donné qu'il y a peu de
] mariages entre les agglomérations. En dehors du critere
religieux, la régle de la résidence commune au niveau de 1la

ville semble jouer dans ce cas-la.

A l'intérieur de la cité ibadite, on peut distinguer deux
groupes fondamentaux qui sont strictement endogames, les Noirs
' et les Blancs. La distinction se fait ici sur le plan ethnique.

A Ghardaia, il y a une achira dont les membres se marient

essentiellement & 1'intérieur de leur groupe mais ont également

des relations matrimoniales avec 1les Arabes et s'habillent

. comme eux. Jadis, ils possédaient un quartier et aujourd'hui

une cité avec leur propre mosquee. Ils sont considérés comme

Moins riches, de couche inféerieure. Quelle est l'origine de la

| différenciation de ce groupe? Ethnique, culturelle, économique,

- Statutaire ou autre? Faute de plus d'informations, la questiom

L oal
E Ieste ouverte. e

B L
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:Q;fﬂiﬁﬂ que nous anticipions un peu sur notre étude, nous

mentionnons ici d'autres découpages gqui pouvaient subdiviser
En i

Jes Ibadites en deux groupes endogames.

A l'epogue ou la population d'une ville se regroupait en
;ﬁfpx partis menant des luttes fratricides, ces partis opposés
;;F formaient-ils pas respectivement des groupes endogames, méme
Flécur une durée indéterminée suivant 1'alliance des achiras au
?;éain de ces partis? Parmi les auteurs qui écrivaient sur cette
guestion au Mzab et dont nous avons consulté les ouvrages, seul
" Bourdieu (1974) fait une remarque de cette approche et celle-ci
semble justifiée.

De méme, le mouvement réformiste au Mzab & partir de la
fin des années vingt eut pour conséguence de créer une nouvelle
division de la communauté. Ainsi se forma-t-il un groupe
réformiste et un groupe conservateur. Certaines achiras se
rangeaient entiérement au cdté des réformistes, d'autres du
cHité des conservateurs, d'autres encore se voyaient divisees
entre ces deux mouvements. Nous avons encore peu d'éléments

_pour_q@;e si ces groupes suivaient ou suivent reellement uné
régle d'endogamie. Nous ne pouvons gJque sSupposer gque lors du
renforcement de -la discorde entre les partisans des deux
mouvements, des groupes endogames pouvaient se former pendant
Une période determinée. Nous savons gque les deux groupes
Organisajent les mariages séparément et 1'un ne participait paé

| 12 fgte de 1'autre. Avec 1l'affaiblissement des  dehsEs

.~ ldéoclogiques, les mariages entre les deux groupes pouvaient

devenir plus fréaquents. Pourtant, seule une étude plﬁs

WL



g% it
et comparative entre les villes pourrait nous

iﬂﬁ dehors des unités endogames citées ci-dessus, qui se
_Eant sur la base d'une distinction ethnique, culturelle et
.'é"lﬁgique, est-ce gque nous trouvons encore des régles
rétrimaniales auquel les les achiras et leurs éléments
Pnstitutifs se soumettent?

A Bouncura, dans un seul groupe patronymigue, nous avons
i:epéré aussi bien un cas de mariage arabe, que des cas
:ilr"intermariage avec d'autres groupes.

E A Mélika et & Beni-Isguen, nos informateurs soulignaient
E&ue le mariage entre cousins n'est pas fréquent. 11 €St
éPréférahle de se marier, disent-ils, dans une autre achira car,
‘en cas de litige ou divorce, la discussion s'eclatera entre
idEUK achiras et non pas entre les membres du méme groupe qui
;puurrait produire une division a son sein. "Va loin pour couper
;la bois", dit le proverbe arabe que l'un de nos informateurs
:citait 4 Cce propos.

Il reste a étudier s'il y a encore des groupes qui ont une

-

Certaine preference dans les relations d'alliance, par exemple

- les religieux ou groupes specialisés par metier.

Au vu de ce qui précéde, il nous parait légitime de dire
qu'en dehors du critare religieux gqui semble é&tre primordial
‘dans les relations entre les groupes, d'autres, territorial,

ththnique, cuiturel, politique ou idéologique, sont également

.'.,?.15 en consideération. C'est aussi selon ces critéres
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daires que les Ibadites gérent leurs relations

Outre ces relations, qui manifestent 1la politique

.3. Les organes de l'achira

, Quels sont les organes qui reégissent le foncticnnement
E.

a1

;"une achira? Et quels sont les critéres pour étre membre des

i
ces organes? Notons que pour la dénomination de ces organes,

nous utiliserons les termes tels gque nous ont communiqué les

Mozabites eux-mémes.

a) L'assemblée générale

La composition de 1'assemblée générale est révélatrice
dans le sens ou elle montre une distinction selon le sexe,
l'appartenance religieuse et ethnique des membres de 1'achira.

Cette assemblée est composee uniguement d' hommes. L?s
femmes ne participent a aucune des 1nstances de l'achi;g__

L'achira est-elle donc une "naffaire 4d'homme"?

De plus, les membres miles de l'assemblée doivent jouir,ge

' Blein statut au sein de leur communauté: ils dnivent__ﬁt;ﬁ

W

‘Mariés (Daddi Addoun, 1991).



e manieére. Cha
Cune a ses particularités et ses propres

es. Dans cert

e aines achiras, par exemple, 1'adhésion &
jﬁn\bléa générale est liée plutdt & 1'age qu'au statut: 1

: » as
rgons peuvent y participer a

ﬁ;dt! | partir de quinze, seize ans.
% cherons de présenter ces particularités au fur et a

.ﬁ re dans notre étude.

;éﬂ“ Le critére religieux prévaut également. A Melika par
.?emple, bien gqu'ils fassent partie structuralement des achiras
_;ésfgrnupes malékites, ne participent pas pour autant a leur
f#nnctionnement. Nous remarquons a cCe propos, dgue ces groupes

_f&alent répartis entre les différentes achiras ibadites et ne

jﬁmwﬁient pas créer leur propre achira.

Il en est de méme avec les Noirs. Ils ne sont pas

. repreé :
4 présentés pas non plus aux organes de leur achira. Le criteéere

. E
| 8thnique semble jouer dans leur cas.

une achira se réunit une ou deux

L'assemblée générale d'

|- 'f &
- 10is par an, généralement aprés les grandes fates religieuses

Mouloud) . Habituellement, a

a
3 i el-Saghir, Aid el-Kabir,
les gens travaillant dans

k- o "Qc B

g casion de ces grandes fétes:
Rt .

f;:autres ¥illas  ou‘méme & 1'atranger viennent au Mzab.
n lieu de rencontre de tous

LR
=1
'SEEmblée est donc en méme temps u

Une reéunion extracrdinaire peut étre

b
- Membres de 1'achira.

e : 4%
Oquée également 10TS 4'un événement particulier.



:f ure, généralement wun azzaba donne un di;éaﬁrﬁ

A.tntion aux gens sur les questions de la religion, sur le

juste comportement, etc. Puis, suivent les comptes

a8
estions traitees dans 1l'achira dans le chapitre suivant.

":

Le conseil

Chaque achira est coiffee par un conseil de notables

lauquel en principe tous les groupes doivent &tre représentés.

e

TES notables sont appelés damen, "garant" de leur groupe.

r étre membre de ce

i

Selon les Mozabites, les critéres pou

suivants: il faut étre marie,

ﬂ?“nsﬂil sont généralement les
‘avoir des enfants et de la fortune. I1 faut &tre sage, avoir

B

ine bonne réeputation, connaitre les lois.

une bonne conduite,
}§T faut avoir également de 1'expérience et du davouement pour

A
#Emplir telle ou telle fonction.
; Est-ce que la composition du conseil correspond réellement

selon lequel chague élément

pPrincipe agalitaire

jtes et des Noirs, la réponse est

Dans le cas des Malék
que nous allons donner par la suite

e, 7

.ﬂpﬁﬁ de ce dernier groupe -
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un informateur de Guerrara, seuls les groupes les

achira sont représentés au

méme, Pplusieur groupes & 1'intérieur de 1'achira

concrétement des Alouani, Alouani Ba Sliman et El-

réservaient encore leur unité dans leurs relations
extérieures. Malgre le fait que leur nom laisse & supposer une
.;:Enté commune, nous devons quand méme rester prudents compte-

j'Fnu des problémes & propos des patronymes évoqués ci-dessus.

Or, comme notre informateur de la méme achira supposait, peut-

'%tre il n'y a aucun lien de parente entre eux? Et si non, alors

gquelle base décidaient-ils de choisir un représentant

| COMMun au conseil?

s au conseil, nNOus n'avons

~ Quant au nombre de représentant

serait valable pour toutes les

\"88 Pu déceler une regle qui
:1' iras de tputes les villes. La représentation de chacun des
& i i de la
#%Upes a4  conseil deépend aussi des qualités et

? r sans
iSPonibiyjte ge ses membres. U groupe peut Teste

i1 se montre jnactif dans les

gF-ES&ntant au conseil s'

|:- fa‘
~ "'T®s de son achira.
| se réunit Pplus sguvent dJue

Le conseil de 1'achir®
ctuelles. L1

: tions 4
._Eﬂmblée générale pour rraiter des gquestl

ts a débattre devant 1'assemblee.

'€ et présente des proje




’
mt les membres du bureau sont choisis n;u

utn. dans certaines achiras. les hommes qui
umnt dans les affaires de leur achira

!, .mlﬂltm“t de celle-ci pour remplir telle ou
-:5-': Dans d'autres, les membres du bureau sont élus
nnI véritable procédure électorale.

I;-g-ﬂ.n la structure de 1'achira semble &tre plus

danl d'autres villes. Par exemple, 1'achira Ouled

tuhdivisaa en ftrois unités ayant leur propre nom
.“}:hmmi et Bahmed ben Mousa) qui incorporent chacune
s .g;::Jupas patronymiques. Lors de la réélection du
ﬂr achira qui se fait tous les trois ans (23), une
_i:raordinaire est convoquée. Chaque unité présente
””1;ta huit candidats indépendamment du nombre de
elle contient. Cela fait au total 24 candidats. Le
:j?P‘DUEE de douze membres dont quatre de chaque unite.

:ﬁiﬂctinn. seulement huit membres sont réelus, quatre

':llﬁncien bureau. (24) La vote se fait par bulletin

E" de ce bureau, les gualités individuelles sont
£Y didat
1“"—‘113& de représentation égalitaire. Un candida

b
Cﬂnsidéré peut-&tre comme moins capable gqu'un

" Utre unité sera quand méme élu car chaque unite

ligatoirement représentée par quatre membres au
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h;'éll méme achira de Beni-lIsguen, deux fréres
fils ne seront pas élus en méme temps au

ter toute confrontation possible entre esux.

5

de son mandat, en reprenant |'exemple de
Khaled de Beni-Isguen, le bureau doit faire le

;n activité pendant les trois ans de sa mise en

Lo

mons que chaque bureau d'achira ne fonctionne pas

w1

at d'une durée déterminée. Les membres du bureau
'- ssionner si leur intérédt personnel 1'exige et
! ‘exclus s'ils ne remplissent pas convenablement la
“ ils étaient chargés. Sur la question des

fonctions du bureau nous revenons dans le troisiéme

M les auteurs, chaque achira est dirigée par un

addam) qui représente son achira dans 1'assemblee

i 5

® dont nous parlerons par la suite. Le président est

membres ou devient président

.""I’: Surtout par ses activités et son dévouement aux

par ses q'u.ﬂ.l ités

e ¢ .
" Son achira. D'aprés nos informations, dans

g iale.

e



s'intégre~-t-elle dans le tissu social?

i

les achiras entretiennent-elles? Dans quel
wel niveau dans |'organisation sociale?

. déjad évoqué une particularité a Beni-Isguen par
r

structure d'achira de cette ville se distingue de
villes mozabites. Les achiras se subdivisent

8 sections qui portent chacune un nom propre mais

)as de chef ou président.
I-Hrtic:ularite de cette ville est que les achiras

respectivement en trois unités plus larges

les gens_arch. Dans la littérature, la méme unité

E par les termes de "fraction" ou "+ribu®.

He
situe entre les achiras et 1 'ensemble de la

1}
[

-.fj' sé¢de un nom gqui ne correspond & aucun des noms

fpore a son sein. L'arch Ouled Aanan est le plus

.;"h puis suivent les arch Ouled Moussa et Quled

It intéressant a noter que ce dernier S° subdivise
appelées Ammi Moussa et Daddi Moussa. Est-ce
i ' sa?
spondance de nom avec celul de 1'arch Mous

tégrait des groupes qu

: i se
Mateur, 1'arch Iddar in

-' . autres arch.

ki
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WE“W témoignages historiques font mention de ces trois

ypités comme groupes initiales de 1a ville. Selon Gouvion
(1926) elles vivaient toujours en bonne intelligence. La
chronique de Ben Youb (1890) contredit cette proposition. Les
faits historiques réveélent une opposition entre 1'arch Ouled
aanan et entre les deux autres arch dans la lutte pour le
pouvoir.

Chagque arch a une direction dont les membres proviennent
des bureaux d'achira. Cette direction fonctionnait toujours
dans 1'arch Ouled Moussa et a été crée il y a trois ans chez
les Oulad Aanan.

L'arch Aanan posséde une maison ol se réunissent, apres la
féte du mouton, les achiras qui en font partie pour débattre
des sujets d'intérét commun.

Quel est le rdéle réel que joue 1l'arch dans la vie sociale
®t politique de Beni-Isguen? Le peu d'informations gque nous
avons sur le fonctionnement de 1l'arch ne nous permet pas de
0US avancer sur cette question.

5.2, cos

Les ouvrages qui présentent la vie au Mzab au dix-neuviéme

sié’:lﬁ Ne manquent pas de mentionner comme caractéristique de

®Pogque les luttes intestines fréquentes qui éclataient dans

lg,' |
5 31.1133 et entre les villes mozabites. Quelle est 1l'origine

; ; qﬂ; ﬁaﬂ lutteg?
: ;ti I:Iri-.ﬂj ,: I
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Imnﬂhl"“ auteurs, 1l'organisation politique au
nte la méme caractéristique que 1'organisation
H‘»W%dd“ nrbtrtn en général: la division de la ville et
18 Wﬂt‘ en deux partis rivaux (25). Ces partis
!1.?-_““"" gelon Montagne (1930) les deux tendances opposées

rerd
Mlmtairus de la vie des Berbéres: 1'esprit

cociation et le godt de discorde.

Huguet décrit cette institution comme la "réunion de tous
s individus gui, par une communauté d'origine, d4'intéréts, de
resoins ou de passions politiques, ont été amenés a se grouper
wit pour 1'attaque soit pour la défense.” (1903:94)

Montagne (1930) gqui étudia l'organisation sociale et
mlitique des Berbéres du Sud-Marocain dans les anneées trente
itrouve ces groupements & deux niveaux: il désigne par coff la
tivision des groupes familiaux a 1'intérieur d'un canton (26)
* leff 1'alliance des cantons, des tribus entieres ou
“nfédérationg

LEE, auteurs retinrent généralement 1'appellation de leff
5 Parlant de ces partis chez les Berbéres du Maroc et goff

fh&'.; |
85 Berbéres en Algérie. Le mot goff, d'origine arabe,

*ignif
1&
Un groupement qui se range pour la bataille.

-:&izi.ﬁpﬁm'?i!‘-‘e d'alliance chez 1les différents groupes

€ Semble pas remonter a la méme origine et méme cela

,E_.f':'_‘rmar avec le temps. Montagne indigue comme cause

f.,t_ la rivalité de deux familles, des autochtones

%’lﬂa_urs. 11 évoque également des facteurs ethnigues

qui pouvaient jouer dans la formation des
Ry -



68

Ee s L A = . I 1 er
'Bn conclusion, il constate 1'impossibilite d'expliqu

. cause unique le phénoméne de la répartition en leffs.

shr 1'origine des groupements politiques semblables chez

Mozabites, les auteurs restent majoritairement silencieux.

lecier (1932) avance l'hypothése selon laquelle la division en

partis remonte aux temps de la fondation des villes, &
_ﬁ;PDsitiQn des acils et des nazils. Cependant, cette

il e
Les

Jﬂasitiﬂn s'éffaca rapidement - parait-il - avec le temps.
;éftis constituent au Mzab des groupes de parenté et ne se
}Erment pas sur la base d'une union volontaire des gens, selon
:ercier.

- Amat raméne les luttes entre les partis a 1l'aspiration des
.tables de "trouver l'occasion d'arriver & la direction des

‘affaires quand elles ne les ont pas." (1888:196)

Quant a4 1'appellation des leffs dans le Haut et Anti-Atlas

;- Maroc, Montagne (1930) constate que ceux-ci prennent les
f;hs des groupes opposés, et suppose également que les groupes
EFciaux, porteurs de baraka, qui intervenaient en cas de guerre
?i%fe les tribus, pouvaient également donner leur nom a cette
;T;té Politique. Chez les Kabyles en Algérie, les coffs étaient
:Q%'lés d'aprés leur chef ou d'aprés un point cardinal.

%ff'iu Mzab, 1'appellation des goffs semble s'attacher A cette
i?ihf! modalité: les Mozabites parlent de coff cherqui (de
n;fit coff gharbi (de 1'Ouest). Est-ce que 1'emplacement

_g;ﬁ suit réellement ces points cardinaux? Selon

.”ﬁttffFrE n'y faut il voir qu'une simple désignation



g primitivement sans valeur® (1983:212). Or, les
arrivérent aussi bien de |'Est que de |‘Ouest
jon des partis pouvait conserver cette distinction
| provenance des groupes malgré le fait qu'avec le

e mélérent les uns avec les autres dans les deux

s examinons la division territoriale des coffs &
d'une ville, nous constatons que celle-ci

4 deux grands blocs et non & une répartition en
se de Mercier sur 1l'origine des coffs selon

mple de Bounoura ou les Beni-Mathar, fondateurs de la
ﬁﬁ" i'@msaiant aux Oulad-Abdallah qui s'installérent
"lﬁmﬁtm:ut Les premiers occupaient le sommet de la colline
wﬂﬁrﬂa les derniers sa partie basse. Une muraille s'élevait
!ﬁﬁhmdﬁm adversaires (Gouvion, 1926).
%sl‘daia par contre, la ligne qui sépare les deux blocs

18 plan représente plus ou moins un cercle dd a la

tlon sur une colline. Par rapport aux points cardinaux,

*8t-ce que cette répartition territoriale justifie

ik -:_hmthé:e de Mercier sur l'opposition originale des
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d Ammi Aissa et d'Oulad Ba-Sliman (Gouvion,

ple que, dans ce cas concret, les deux

[

de la ville se soient installés sur les deux

quée? Et les groupes arrivant ultérieurement, et
achiras déja rattachées 4 l'un ou de 1'autre
-ils 1'appartenance politique et en méme temps
leur achira? Il nous semble qu'une réponse
f_irultiw- que négative serait trop hasardeuse vu
cusents qui sont & notre disposition pour le moment
thdu passé des villes mozabites.

utilisés par les auteurs pour ce type de
?ut:t des variations: certains le désignent comme
ﬁF:', d'autres comme "ligue” ou "clan”. D'ou wvient
?::nn terminologique? Est-ce que les auteurs qui
L.__hu' ou "clan" retiennent plutdt les liens de
itAblﬂi de la constitution de ces groupements tandis
ESefarent les termas "parti®” ou "ligue® font
2 & une alliance politique des groupes?

ii{?'- avons déja wvu lors de 1'étude des élements
?L achira qu'il n'y a pas réellement de reégle

}i}'“ﬂ pourrait retenir comme valable pour toutes
omposition des coffs?

des élements

N est-il de méme pour la ¢

5-7115 des achiras entieres ou

.gi?ﬂl achira se rattachant respectivement a 1'un

:tggrti? Selon nos connaissances, aucune étude

‘& encore été a cet aspect des unités sociales et
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b i 1es causes des disputes entre groupes adverses, nous
e Pa

svoquer 1'histoire légendaire de 1'appellation d'une
o o s

T:. 1le espéce de potiron a El-Ateuf. La discorde parvenue sur

5 donner a ce légume divisa la ville en deux partis qui
> nOM

P ent par en venir aux mains (Gouvion, 1926).
fini

pouvons-nous retrouver les traces des anciens coffs dans

1&5 villes mozabites ou, comme cela apparait dans le discour

' jocal, cette division fait-elle déja partie du passé et ne

i
| ragle plus la vie actuelle des Mozabites?

Les Mozabites bien gqu'ils n'ignorent pas ce fait de leur
passé, préférent "oublier" tout ce qui pouvait ou peut diviser
leur communaute.

Lors de notre enquéte, il s'est avéré que la garde de nuit
que les Mozabites tiennent eux-mémes actuellement notamment &
Ghardaia, s'organise en deux grands quartiers, celui de chergui
® de gharbi. Dans chacun des quartiers il y a une maison de

%de. Trois groupes de gardiens assurent la garde de nuit en

tr
%8 périodes entre dix heures du soir et cing heures du

.

Ratj
- Chaque achira appartenait & l'un ou & l'autre quartier

aut
*efois, sans division intérieur et n'assurait la garde que
dang
o0 quartier. Aujourd'hui, les membres des achiras de
cote sont éparpillés dans la ville et ont perdu leur
M territoriale d'origine. Les groupes de gardiens se
.;.:Ml'-‘-'u.t

¢ habituellement de tous les achiras, sauf dans un cas

ler oy les gardiens d'un groupe viennent d'une seule

“ 11 est peut-étre légitime de dire d'aprés cet exemple
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;.i...Nﬂuﬁ avons dit que le pouvoir supréme au Mzab était détenu
"'._IE conseil des religieux. Comment ce conseil vigilant de
temps & la cohésion de la communauté réagit-il a cette
';urisiﬂn Ef aux luttes des :laifes? A ce sujef, 11 Sl
téressant d'évoquer certains documents ecrits. Une
'lihératic-n de la mosquée de Beni-Isguen datant du debut du
.'ix-neuviéme siécle décréte les suivants: "Il est interdit dans
'::... put général & une fraction quelconque de s'immiscer dans les
" faires intérieures d'une autre fraction ou d'en faire avorter
'- 'effet par esprit de solidarité partisane. Chague fraction
;.evra observer les distances et se cantonner dans ses limites.
Ejl‘}ute infraction a cette interdiction sera sanctionnée d'accord
EPEI les clercs et les laics" (Bousquet, 1951:35).

i Une autre délibération de Mélika, non datee, dit:

?-LES membres d'une hachira ont le droit de se réunir entre eux
2““’ traiter de leurs affaires; mais il en est pas de méme des
é._hﬂchalr. Si deux hachair se réunissent, la peine encourue est
?Ilum“mﬂicatinn religieuse" (Masqueray, 1983:69).

. O pourrait atre porté & penser que la volonté de

I
FP i“mr les achiras de s'opposer et de s 'allier se dégage de
1001 arrétég,

Lo neme recueil de délibération de Beni-Ilsquen, nous

Sur le fait que les azzaba, pour manifester leur



.tg,ment- quittérent a un moment donné la ville et ne
£ qu'aprés s'étre réconciliés avec les laics. Quoique
%SE du désaccord entre religieux et laics ne soit pas
:;:;- dans cet écrit, et ainsi, nous ne savons pas si
::était liée aux conflits des partis, nous pouvons quand
retenirl la forme de pression que les religieux utilisaient
” les laics éen fermant la mosqueée et en les privant ainsi

L., possibilité de pratiquer leur culte.

Les luttes intestines finissaient souvent par 1l'expulsion
la cité d'un ou des groupes qui se montraient plus faibles
leurs adversaires. Ces groupes trouvaient refuge dans
I‘autres villes mozabites déja existantes ou fondaient une
- velle ville au Mzab. C'est le cas par exemg;le de Guerrara et
‘de Berriane. Il est a4 noter que jamais ces villes nouvellement
&féées ne se séparaient complétement de leur communauté
"'“Iigine. Elles reproduisaient les mémes institutions
_'ﬂligi'!“ﬂsf sociales et politiques et maintenaient des liens
p'“ les institutions religieuses et laiques délibérant dans les
{mah“ qui concernaient toute la communauté mozabite (27)

La lutte des coffs ne se limitait pas & 1'intérieur de la
f‘"-'lla, Les partis cherchaient des alliances dans les autres
,111" mozabites ou chez les groupes nomades. C'est ainsi que
1 €Xemple les Oulad Ammi Aissa & Ghardaia recourirent &
a“d' des Arabes malékites, dont on a deja parlé lors de

114
.- Tation des éléments étrangers 4 1'achira.
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est arrlvé gu'un parti demande 1l'aide de plusieurs

's dans les différentes villes et ou gue toute une v1lle

g avec yn parti ou avec une autre ville. L'oppdsition

.l
4 deux partis d'une ville pouvait donc se transformer

1113,-“;& dans leurs relations exterieures.

L‘analYﬁe des nasab de Masqueray dont nous avons parlé par

'-E
pport aux généalo

25
0iT acces serait ici révélatrice pour trancher la question

ja base de quel type de liens se formaient les coffs.

gies et a lagquelle nous ne pouvions pas

_||

E.
b.3. L'assemblée des laics

L'assemblée des laics ou la dijemaa des Aoguames est une

institution qui fut mise en place pour représenter les interéts

des achiras dans chaque ville. L'origine de cette assemblee

n'est pas connue mais certains auteurs supposent gqu'elle

écédait la formation de la halga des azzabas qui, comme O

1'a déja dit, remonte aux temps de la fondation des premieres

Villes au Mzab. Dans l'imamat de Tahert, les laics possédaient-

ﬂi]s d'une institution semblable dont la continuite fiit assuree

81 Mzab? Les témoignages historiques que nous avons pu

:,mnﬂultés ne révélent pas son existence.

Cette assemblée réalise-t-elle la représentation

“alitaire ges achiras?
La plupart des auteurs disent qu'elle est constituée des

.;
4 "idmt; da achira. En conséquence, le nombre des membres de

blée devrait &tre équivalent au nombre des achiras dans



iwatd11l~ Cependant, d'aprés Aucapitaine (1868) qui décrit
?ﬂi au Mzab au siécle dernier, il ressort également un autre
mcipg de représentation: A& Ghardaia par exemple, les deux
'tiﬁ adverses envoyaient six membres chacun & la djiemla,
agpendment du nombre des achiras dont ils étaient composés;
, geni-Isguen, les trois partis s'y représentaient par quatre
.iMMESEmECUﬂ (28). De méme & Guerrara, l'assemblée des laics
se composait de huit membres, provenant en nombre égal des deux
;aruﬁ opposés. A Melika, par contre, chacune des cing achiras
A%aﬁ:représentée par un seul membre a 1'assemblée. A El-Ateuf,
:mmcdas trois achiras de 1'époque, les Oulad Adjelman et les
_jMadﬂlhﬂly envoyaient un membre chacun, et le troisiéme, les
'hﬂadlﬂmlfa, deux membres. A propos des deux autres villes,
;erimm.et Bounoura, Aucapitaine ne fait pas de mention de la
:_IﬁFrésentatiDn des achiras a la djeméa.
!_1-' Sur la base de ces cing exemples, nous pouvons déja dire
Fq“ 4 1'époque qui était caractérisée par les luttes des partis,
le Principe de représentation égalitaire des achiras n'était
HmePaﬁHellement mis en valeur. I1 fut soumis dans certaines
Villes 4 des intéraéts supérieurs que manifestaient les coff.
o

St peut-étre dans cette méme perspective qu'il faut

~int : .
SIPréter je nombre inégal des représentants des trois

‘achy
"""‘---._J:-_Q;_E d'El-'AtEur? Nous savons, gue cette wville se divisait

&3y
: Sment an deux partis. Si nous avancons 1'hypothése gque
F Cett
€ division se faisait en proportion de un pour deux des

: tr,al
' " dChiras, c'est 1la représentation égalitaire des coffs que



_ 1a composition de 1l'assemblée des laics dans ce cas~14
ate

}L.assamhléa a un président. Dans le temps des coffs, si le
. qent appartenait & un parti, son vice-président venait de
:'tre parti et la présidence tournait entre les deux coffs
intermittance. D'aprés nos connaissances, a4 Beni-Isguen, la

scidence de la djemda est assurée alternativement par les

Qguant au nombre des membres de 1'assemblée laique,

il ressort de la description d4d'Aucapitaine, il wvarie

2 djemda de douze membres. D'ailleurs, tous les auteurs gqui
nt décrit l'organisation sociale et politigque du Mzab,
flecisent que la direction religieuse est composée de douze
427aba. Avons-nous a faire a une simple correspondance gquant au
~re des membres de la direction laique et religieuse? Ou
FVONs-nous supposer plutdt que c'est la représentation
gﬂitaira entre les deux institutions gque matérialise ce
Mais si g¢c'est vraiment le cas, pourquoi dans 1la
_I“Part des villes le nombre des membres de 1'assemblée laigue
feste inférieur 4 douze? Cela refléte-t-il le rapport de force
fﬂtre Lo on ot las religieux gui pouvait varier de ville en
Yl

a

Seule une e&tude approfondie et comparative pourrait

Slueg
Bider oo questions.

I'::'n‘m““"ﬂ'lt la représentation des achiras a la djemda a-t-elle

g& depuisg le  temps . ou les goffs ont perdu de Jleunr,



.‘rtaﬂ“ dans la vie politique au Mzab? D'aprés nos lectures,
:I.I.'l

'éla suppression des luttes des partis aprés le rattachement
é[wah a la France, c'est effectivement la représentation

."111:3“3 des achiras qui fut mise en place.
, 1'assemblée des religieux

o Malgré le fait que 1l'étude de cette institution n'est pas
btre préoccupation primordiale, nous devons évoquer certains
uints qui nous semblent intéressants.

- Les auteurs tendent a définir les religieux d'autrefois
‘comme un groupe qgui se retirait complétement du monde profane
_:ipar sa localisaticn autour de la mosgqueée, par son activité et
;;_5011 comportement distinct des laics. D'aprés un texte du
;"kanmun" (29) de Mélika datant de 1785, "les Azzaba n'ont pas
e fraction; ils forment la fraction de Dieu" (Morand,
1910:434) .

Il est 4 noter que les religieux ne sont pas originaires
8'un Seul groupe ou d'une seule achira et gue leur statut n'est
P35 héréditaire au Mzab. C'est uniquement par ses qualités
Dersunnalles, son savoir et son dévouement religieux qu'un
flonme Peut devenir azzaba, membre de la halga. Il est choisi
far les Autres gzzabas apres une longue période de surveillance
SSCrate
Nous avons déja dit gque 1'assemblee des religieux est

COmpo g
o} : ol
See an principe de douze membres. La composition de cette

:HEEE 2
;' Mhlee doit étre, selon les Mozabites, telle que chaqgue
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de la ville y soit représentée. Notre enquéte sur la
;enance des azzabas a Mélika semble le montrer.

] Les azzabas viennent donc de chaque achira a 1'assemblée
:".religieu"r mais en méme temps font partie du conseil et du
de leur propre achira. D'aprés nos informations,
ils cumulent les fonctions & 1'achira et a 1la
religieuse. La distinction entre 1la direction
'::'l_igieuse et laique que bien des auteurs soulignent ne nous

senble pas aussi tranchée.



es_achiras sont des unités sociales propres 4 la ville

Bien qu'elles se localisaient autrefois dans des

}%tgnmmhre de son achira toute au long de sa vie sauf quand
;1qunte sa ville natale et s'installe dans une autre ville
lnozabite. Dans ce cas, il doit s'intégrer 4 une autre achira
;ﬁnésa nouvelle résidence et perd l'appartenance & son achira
lﬁmrnnne. L'achira est donc un groupe local dont la résidence
Emmmna se réalise au niveau de la ville sans aucune

localisation précise & 1'intérieur de celle-ci.

La morphologie de 1l'achira montre tellement de variations
Wil est difficile de retenir un modéle général. Déja,
P8lément constitutif de 1'achira, le groupe patronymique est
ine unjta qu'on ne peut pas définir d'une fagon univogque. Dans
Certaing Cas, il correspond a4 un lignage, dans d'autres a des
mmmnn;de lignage et encore a& des groupes qui sont composés
% deuy €léments non apparentés originellement.
Ues: liens: qui. structurent les groupes au seinide liachiss
Peuvent

8tre des liens de parenté réelle mais aussi des liens

‘org . :
'® religieux quant a4 1'intégration des groupes ibadites et

Q'y,
d f
1 i Politique, militaire ou statutaire quant a

T
Inta ;
STation 4'autres groupes.



,'idée de la descendance d'un ancétre commun au niveau de

n'est pas retenue dans le discours des Mozabites.

pourtant, 11 y a certains groupes éparpillés dans
'ifférentes achiras et méme dans différentes villes qui gardent
-'E souvenir d'une origine commune et ne perdent pas le contact
entre eux. Le groupe local que représente 1'achira peut ainsi
'.:re.CDlIPer les groupes de parenté.
Dans certains cas, les groupes patronymiques peuvent se
i;regrn:nal::er dans une unité plus large au sein de l'achira, ainsi
'que les achiras en arch a l'intérieur de la wville.

Seuls les groupes ibadites jouissent d'un plein statut au
Sein des achiras. Cependant, les facteurs ethniques et
Culturels ou d'autres jouent un role important dans
'appréciation de ces groupes, de maniére gque certains se
‘olent privés des droits qui sont accordés aux autres.
Le Principe de représentation égalitaire des groupes a la

di ;
Tection de l'achira est modifié éegalement par ces facteurs.

Dap

® les achiras ou groupes sont réunis en unités, la
Teprg :

Sentation se fait par celles-ci.

Une division d'ordre idéologique parmi les éléments

Cong A
titu'llfs de l'achira produit une bifurcation méme au niveau
de )
a dirEctic:n sans que cela méne & une scission complete de

ll
SChirs,



.Eggistf“‘ politique et matrimonial. Pendant la périocde ot la
gtte des partis était intense, les relations politiques des
;'.Eﬁlliﬂﬁ déterminaient leurs alliances matrimoniales. De nos
EJjgurE' lorsque la division en coffs adverses a disparu, les
deux uniteés endogames respectives ont disparu également.

Les achiras ne suivent pas une régle matrimoniale stricte.
Les mariages endogames et exogames sont également pratiqués.
Cependant, certains groupes au sein de l'achira forment une
unité endogame par distinction religieuse, ethnique ou
culturelle. Une regle d'endogamie territoriale est respectée au
niveau de la ville et une régle d'endogamie religieuse au
niveau de la communauté.

Les intéréts des achiras s'expriment dans la ville par
l'institution de 1'assemblée des laics a lagquelle chaque achira
€nvoie son représentant. Au temps des luttes entre coffs, la
f®Présentation égalitaire pouvait s'organiser non pas par

Schira mais par ces unités politiques.

Nous considérons que 1'enquéte que nous avons menée dans
' but d'établir les listes des groupes patronymiques et des
SCllirag dans les villes mozabites et 1'analyse que nous avons
faite SUr la base de ces listes se montrent insuffisantes pour
ﬂéfinition correcte de 1l'unité sociale que représente

achj 3
‘Qﬂ!ﬂ. Ce +trawvail devra étre <complété par 1'étude

Cop ;
| Parative des généalogies des groupes constitutifs des
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our pouvoir obtenir un résultat adéquat dans la

cependant. malgré notre enquéte inachevée sur la structure

_Il'gglliﬂ

intéressantes:

nous avons obtenu quelques informations qui nous

o leﬂt
a) Nous avons pu mesurer 1'importance que les Mozabites
cordaient @ la question des liens de parenté. Cela montre une

nde variété. Certaines personnes ne peuvent pas retracer les
iens de parenté méme 4 l'intérieur de leur groupe
stronymique. D'autres entretiennent des relations avec des
ruupes dans les différentes villes dont ils se séparaient
seut-atre depuis des siécles.

b) La plupart des noms mozabites remonte a une origine

arabe. La berbérité ne se manifeste pas donc au niveau des

c) Certains ne connaissent pas leur généalogie, d'autres

t

\Drétendent avoir une descendence chérifienne. Le désir

4a dppartenir 4 la communauté musulmane (umma) prevaut, dans

‘Certaj
| “Tfains cas, dans l'esprit des gens.

Dans ce chapitre, nous avons essayé de traiter des
'?'-IEE 2
tions rej atives a la morphologie de l'achira, a sa place

"iiins 1
1°Iganisatign sociale et politique. Les faits gue nous

'a."‘ﬂn

s ; : 4

: &voques par rapport a ces gquestions sont importants mais
e insuffisants pour saisir 1'achira en soi. Nous devons

g a
border d'autres aspects de l'achira.



conment fonctionne cette unité sociale? Et quel est son

jans la vie des Mozabites? Ce sont ces questions que nous

_:.'grOns d'élucider dans les chapitres suivants.



NOTES

Joir en particulier M. Cohen: Essai comparatif sur

g vocabulaire et la phonétique du chamito-sémitique,

. paris. Librairie Ancienne Honoré Champion, (1947:86).

|, A, de B. Kazimirski (1860) Dictionnaire arabe-francais,

- *" paris, Editions G.-P. Maisonneuve.

g. W. Lane: Arabic-English Lexicon, London, Williams

4 and Norgate, (1872:2053).

4. Encyclopaedia of Islam (1954:700).

e. Tagbilt, forme berberisée de l'arabe 'gabila’', signifie
tribu. Afus, mot berbére, désignant la main couvre 1'unité
sociale d'un cingquieme d'une tribu.

5. Rappelons que l'Achoura est une féte de deuil chez les
chi'ites & la commémoration des martyres de Kerbela.

7. A notre vif regret, nous n'avons pas pu consulter les
fichiers du Dictionnaire des racines sémitiques dont les
deux premiers volumes ont déja apparu mais les suivants
restent encore sous forme de fichiers.

8. Forme pluriel de 1'achira, utilisée généralement sans 'h'
initial dans la plupart des ouvrages.

9. Ibrahim Ben Youcef (1991): Al-hukm wa s-sayasa fi l-islam.
Min mandur el-ibadiya, Alger, "Al-Alouan", p. 54. Notre
traduction. y

- Les Mozabites se distingent en tant que Blancs par rapport
Uz couleurs de peau plus foncées que la leur.

’ TuFr.:ur:‘paLr exemple la liste des quartiers a Ghardaia
donnée par Aucapitaine (1868:54-55). On y retrouve
Certains noms patronymiques existants encore. Cependant,
les membres des groupes actuels ne se souviennent plus de

13 ie Cé découpage dans la ville.

Utrefois, toute la population d'une cité déménagait dans

El:sPatlmer.slie en une nuit. Cette nuit, gqui devait étre
€Z sombre, sans lune, pour cacher le mouvement des

m:”““E? devant les regards curieux, était désignée par la
aisguE_E._Aussi, le redéménagement dans la cite se

H'esglt-ll de la méme maniére. Aujourd'hui, r,_:ette coutume

indiv-plus pratiquée et les gens font le demenagement

e lduellement, a leur greé. _

Estgsulman ne peut pas mourir sans avoir fait son

prapareit. Pour les enfants, c'est leurs parents qui le

]-4 Et parent.

» - IMologie de ces mots d'origine arabe: acil signifie

0 facine", nazil provient du mot nazala, signifiant

13, Si EcEndrE" "camper"

Un mugyp A LR i devoirs prescrits

dang man a accompli un de ses cing dev P :

i ISJI-Elmr notamment le pélérinage au moins une fois
pqrteia Vie aux lieux saints de 1'Islam, %1 a l? drqlt de
g 3corgs ovant son nom, le qualificatif 'pélerin' qui lui

: Ma&quge Un certain prestige.
Ta8Y communique la liste des documents qu'il put

13,
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g le Bulletin de la Société de Géographie,

d
F;‘:t::: sgrie, Tome seiziéme, Année 1878, juillet-
5

&é:‘n:;;elrlﬂi'ﬂn, voici la description de Burat:

4P°ur¢gntrfﬂ des circonférences concentriques, représentait
stre de la famille. Les fils de ce dernier avaient

o dans le premier cercle et étaient reliés A& leur Pére

pla gn trait coupant la premiére circonférence: dans

ﬁnt“““r du cercle, une ligne reliait entre eux chacun

45 freves. Les fils de ces derniers occupaient le cercle

civant et .:-_;insi de suite les descendants d'un méme pére
reliés & [lui par des traits occupant la circonférence
précedente et ayant chacun son nom inscrit dans le cercle,
i telle sorte que chaque cercle représentait une
qénératic_n et qu'au fur et & mesure qu'on s'éloignait de
'ancétre, les branches de l'arbre s'étendaient. Au bord
i parchemin et en face de chaque branche était inscrit le
wom de 1a maison, du douar, véritable patronymique de la
fanille issue du méme auteur commun." (1930:173)
. ¢f. "Monagraphie du Mzab", Gouvion, (1926:302, note 1.).
. les Juifs, en dehors de leurs deux puits, n'avaient pas le
droit de puiser ailleurs. Ils ne pouvaient pas posséder

des jardins dans 1l'casis, n'avaient pas de représentant
dans la direction laique. (Coyne, 1879) Il leur était
interdit |d'enterrer leurs morts dans les cimetiéres
mzabites. Ils étaient obligés de porter sur les tempes
ine meche de cheveux et d'étre revétus de longues robes
noires pour @tre mieux reconnus (Mélia, 1930). Dans leur
artier, il leur était interdit d'ouvrir une porte ou
tnstruire une terrasse qui donnaient sur une maison
gﬂ!apite (Mercier, 1932). Lors de leur départ du Mzab, ils
Ic'_i'-'alant déposer une certaine somme comme gage.

‘tons le texte d'une délibération du début du
nnte Slécle: "Les dépositaires de l'autorité parmi les
laizbles Cl?. Beni-Isguen en y comprenant' leurs clercs et

: r? depuis fort longtemps arrétent que jamais un adepte
l'intFE malekite ne pourra devenir propriétaire a

iy Eerieur de leur ksar [ville fortifiée] d'une maison ou

wop Chtique 2 ' oit le mode suivant
lequa) il que a quelque titre que ce s o

tquigiys o0 @ acquis la propriéte: succession,
Oy entltlﬂn* donation ou échange." :
'ﬁzzah:]-'-e de la fin du siecle dernier: "L'assemblee des

Situatiﬂ' He I?’énfl-l*:‘vt}]t.hen et leurs laics orllt'examir}e_la

rap s R crée par la fixation dans la cité desrelements
Sltuagg fon ibadites et considéré les dangers d'une telle
'in 8 ON. [...] les azzabas et clercs ont décidé

“ubg :ﬂilre a4 tous accorder le droit d'asile a ces

1o se"f Aucune achira ne pourra désormais recevoir dans
& Earnﬁ Ces aubains dissidents." (Bousquet, | 1951:36, 41)
rapPQrtlit intéressant d'atudier ce nouveau decoupage par
Poliy;- 3 la division ancienne de la ville en groupements
q?rrasqqes' S'agit-il peut-étre d'une continuité, d'une
ﬂ“na P'{-‘{nﬁance éventuelle entre les deux decpupages ou
“zap;(JPartition tout a fait nouvelle de la) société



1

:{:.!_,{._*'-'_. ﬂ"r".. ne mentionnent pas la

U,

3.

26.

2.
28,

2.

durée de mandat
wgltiﬂﬂ’““' du bureau. On se demande s'il n'y a pas
une ¢9

a

rrélation avec la durée duy mandat de trof
la téte de | 'assemblée des laics, s ans du

f‘:‘.‘rrmﬂ“ aprés le rattachement du Mza

personnes qui nous ont informées sur ocessus

g:'lf:‘li:ctlnn dans la méme achira. une n'tvoquirtp:as que
jement les deux tiers du bureau sont réélus.
gien que les auteurs considérent cette division dualiste
caractéristique de l'organisation politique des

gerbéres, cette structure existe chez les Arabes aussi.
Voir en particulier Makarius dans Systéme de parenté
(1959:31-32) ou Montagne (1947:60-62),
Le canton, groupement politique le plus durable, se situe
entre 1'unité villagoise et unité tribale (Montagne,
1930).
cf. Daddi Addoun, (1991:28-30).
Aucapitaine (1868) utilisa le terme parti pour les arch de
Beni-Isguen.
"Ensemble de dispositions réglementaires, dont la plupart
ont un caractere pénal, ils établissent "un tarif de
pénalité", et se réduisant 4 cela, le plus souvant""
(Morand, 1910:421).
Dans la littérature, le terme "kanoun" est plutdt retenu
pour la législation des Kabyles. Chez les Mozabites
certains auteurs utilisent le mot "ittifakat" (entente,
accord). Selon Milliot (1930) les "iittifagat" mozabites,
bien qu'issus d'une méme institution du vieux droit
h?:b&re. se différent des kanoun kabyles par
l'intervention des religieux dans leur création.

qu'introduisirent
D 4 la France.
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LES FONCTIONS DE L'ACHIRA

=

F stude de la structure de l'achira n'éclaire qu’un aspect
L.

npréhension de ce
1a
a travers lequel 1l'achira existe. Mais la

tte unité sociale. Elle permet de
&
ibf

sctivités de 1'achira pour comprendre pourquol les gens se
(]

nir le cadre
o n'explique pas la fonction. Nous devons donc étudier

]

Nous avons vu qu'a travers l'histoire l'achira était une
nité trop petite pour représenter une véritable force en cas
f'attaque extérieure. Elle entrait en alliance avec certaines
stres achiras pour défendre ses intéréts a l'interieur de la
iille, Elle s'alliait aussi avec toutes les autres achiras sur
"I territoire pour former une ville, unité qui etait deja
“hble de défendre son propre territoire. Il reléve déja de
Heridence qu'une menace extérieure a un effet intégrateur sur
* tembres d'un groupe et méme sur les groupes adverses en

tipg
B
Idinaire, Mais les périodes perturbées par des luttes et

Conf
lits entre les groupes & l'intérieur et a l'exterieur
la

tm"jﬁur

3
lle appartenant au passé, qu'est-ce gqui maintient
3

S N via le systéme d'achira au Mzab? A quel intérét
?iﬂu
&l ou social répond-il?

U.Ell
; € est la force de ce systéme qui empéche ses éléments

-
lspa
%*lla Perser ot qui assure sa cohésion? En d'autres termes,

est '
l'origine de 1la solidarité des membres qui



at le systéme? Et comment peut-on définir cette

1.5“ 1a question de la solidariteé

anthropologues parlent de la solidarité selon
"solidarité du groupe familial", “"solidarité
"solidarite territoriale”, "solidarite
ditionnelle"”. Ils utilisent des notions comme les "formes"”,
.'-. "espéces”, les "types" et les "liens" de solidarité et
esi "les solidarités". L'utilisation du mot "solidarité" est
i' enue tellement courante que sa signification est quasi auto-
E'nuniella.

L'étude approfondie de la question de la solidarité
;“Wt& Durkheim qui a développé sa théorie dans sa thése de
I'ﬂrat intitulée "De 1la division du travail social®,
‘Eﬂtée en 1893, Durkheim parle de la solidarité sociale qui
® la cohésion de 1la société. Que peut créer une
. ldaritan Durkheim distingue la "solidarité mécanique" gqui se
"€ SUT 1a similitude des membres du groupe et dans laguelle
: fonscience individuelle se rattache directement A& la
:::‘:E Collective, de 1la "solidarité organique" gque 1la
”in du travail des membres, méme différents les uns des
*Ngendre. 1) constate que la solidarité dépend de la
Vi 9Toupe dont elle assure l'unité. Ainsi, il y a une

094
' entre la nature du groupe et la nature de la

{arg té,



pe quelle nature est la solidarité au sein de 1'achiza?
-;,. ¢héorie de Durkheim sur la solidarité sociale fut

| saée de plusieurs siécles par le concept d'tagablyva exposé
cn:n khaldoun. Ce terme arabe est traduit par “esprit de
nesprit de parenté” familial ou tribal basé sur la
sanguiniteé, "solidarité collective” entre les parents miles
un groupe patrilinéaire. A 1'encontre de Durkheim qui
' Joppe sa théorie dans le contexte de sa propre société et &
gpoque en la comparant aux "sociétés inférieures® et selon
il existe une "prépondérence progressive de la solidarité
:aniqua*' sur la "solidarité mécanique”, le concept de la
a se référe au systéme tribal arabe. Dans ce systéme,
sont les liens de parenté qui jouent un réle prépondérant.
iﬂﬁﬂﬂg est définie comme "une mobilisation collective eat
irtisane, a4 base d'idéologie agnatique" et en tant gque telle,
:..1! est inséparable du nasab réel ou fictif (Bonte et alii,
1]- Ibn Khaldoun la considére comme "le lien fondamental de

S0ciété humaine et la force motrice essentielle de

iStoire" (Encyclopéedie de 1'Islam, 1975:701).

1

% signification de la Casabivva a changé depuis cette
*/Chez les Mozabites cette notion n'est pas inconnue mais
& o
b revétue d'une signification péjorative allant &

—eont
" de la religion. Elle est réfutée comme contraire &

Prit !
de 1'Is1am et condamnée par le Prophéte dans un hadith

ek
987). La Casabiyya remonte donc aux temps pré-

i qug
" -]
®t 1'élément religieux, 1'Islam s'y superposa. En
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ja Casabiyya, 1'Islam créa la walaya. 18
1977:212).

ginité spirituelle et communion” (Gardet,

asand
arabe-francais la définissent comme

dictiannai res

" "chauvinisme”, “patriotisme”, ~gactarisme”,

comment 12 solidarité se manifeste-t-elle?

purkheim considére la solidarite sociale comme un

snoméne qui ne peut dtre observable gque par 1'intermédiaire

: ses effets sociaux. Il retrouve le "symbole visible” de la

idari‘cé dans le droit. Les différentes espéces de droit

rrespondent aux différentes espéces de solidarité sociale. 11

it du droit répressif la "nsolidarité mécanique” et du droit

titutif la "solidarité organique”.

' . Les anthropologues en parlant de la Casabiyya mentionnent
l:te essentiel par lequel elle se manifeste: le paiement
1' sctif du prix du sang en cas de meurtre. Un nouveau venu &
.’tribu" arabe ne s'intégre pas uniquement a son nasab par un
Lement généalogigque mais aussi a sa Casabiyva gque
PPartenance 4 un nasab commun engendre. L’'Islam n'a pas
..i la coutume du paiement du prix du sang des temps pré-
i ques

.'*'Dans le cas de 1'achira mozabite, est-ce la Casabiyyva, la
9Tité mécanique ou organique ou encore une autre sorte de

3 qui fonctionne? En fait, est-il légitime d'utiliser
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s j'achira, comme nous 1'avons vu, les liens entre les
_!m,rm sont pas fondés uniquement sur la parenté. D'autres
<5 srunissaiant aussi sur la base d'une appartenance 4 la
_ celigion. Cc'était le critére fondamental de 1'intégration
jete des nouveaux venus. Le sentiment de similitude sur le
. religieux prévalait dans cet acte. Une fois les nouveaux
g intégres dans l'achira, la solidarite agnatique
'primait a leur égard aussi. Dans 1l'achira, donc deux types
..gulidarité s'entremélent: agnatique et religieuse. A ces
.' types s'ajoute un troisiéme, pareillement fondamental: la
Iidarité territoriale. Nous avons vu que si les groupes
gent de résidence, ils perdent leur appartenance & leur
. a d'origine et ne participent plus a son fonctionnement.

Aussi, nous avons vu gque dans 1l'achira, une division
ordre ethnique, idéologique et culturel pouvait se creer
les membres. Il nous semble logique de dire que les
se montrent plus solidaires avec les "plus semblables”
a"e‘: les "moins semblables". En conséquence, suivant ce
Page, une multitude de sentiments de solidarité se
_-am“ déja au niveau des éléments constitutifs de 1'achira
_‘s fusionnent aussi au plus haut niveau que représente
: 8ra en tant gqu'unité sociale. Bien que nous soyons
.E'-'-'ient de cette complexite, nous avons choisi de placer

Lle &
| tude a ce niveau de fusion de solidarités qui apparait

le
discours des Mozabites.



rapport avec la solidarité, la premiére notion qui
En

j 1'esprit est celle d'entraide. Les auteurs utilisent
gnt

geux notions indifféremment dans un méme contexte ou poul
5

rire une méme action.
c

parmi les quelques auteurs qui ont étudie l'entraide en
u berbere, A. Louis la définit comme "un concours gracieux
sté par plusieurs individus du groupe (village ou tribu) a4 un
] .re de ce groupe (contribule) pour 1l'aider dans 1'exécution
une tache qui dépasse ses forces” (1973:458). Mais “le
'nrice rendu en appelle un autre, sinon de méme nature, du
!ns de méme genre" (ibid:459). Par l'entraide qui est revétue
d'une obligation A réciprocité, un lien se crée entre les
"1?1:11:5 qui seront inclus dans une certaine relation de
I' sndance. Il ne manque pas de descriptions sur les différents
stes d'entraide en milieu berbére, par exemple chez les
.. les en Algérie et chez les Berbéres en Tunisie: les auteurs
.‘ting‘l&nt 1l'entraide sous forme d'activité ou de don, selon
Caractére volontaire ou obligatoire, spontané ou en

ituation normale, de 1'entraide selon les institutions

SIberes et musulmanes.

Etant donne que notre étude est focalisée sur 1l'achira,
': devonsg effectuer un découpage dans les différents réseaux
SMtrajge dans lesquels la solidarité des individus s'exprime.
.‘ Comment ] 'exécuter? Analyser tous les gestes d'entraide du
de vue ge leurs rapports particuliers & l'achira? Etudier

rtﬂ
fance des individus & une famille, A wun groupe
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gmique. A l'achira ou au voisinage, des gens qui agissent
je dans un acte d'entraide? Cette approche nous semble
que mais son exécution aurait exigé beaucoup plus de temps
E.ﬂmua n'avons pPu en consacrer A notre enquéte sur le
1n- Nous étions donc obligé de choisir une autre méthode:
paser d'une part sur la littérature décrivant les
mntas fonctions de 1l'achira et de 1'autre, sur les
. nations orales que nous avons recueillies auprés des
ﬁites sur ce théme.

Zﬁﬁuus nous proposons donc d'étudier le rdle que l'achira
j_dans la vie de tous les jours des Mozabites et les
.nes dans lesquelles elle déploie ses activités. Nous
;._runs ainsi de montrer comment les fonctions de l'achira
_éculent avec la notion de solidarité. Aussi. nous espérons

Mdre & la question: comment la solidarite au sein de

=-I38 s'articule-t-elle avec celle de la communauté mozabite

ant que telle?



pases matérielles de l'achira

E ... son fonctionnement, 1'achira doit posséder des
pou

. quelles sont les ressources par lesquelles 1'achira
D

ceer ses biens et remplir ses fonctions?
c

les ressources

' L'héritage

_' selon Coyne (1879), lorsqu'un Mozabite meurt sans laisser
parents du degré de succession tel que le définit 1la
'._slatinn malékite, et ni avoir instituté un héritier adoptif
égataire universel, ses biens reviennent a son achira. Une
ihératinn de 1830 nous fait savoir aussi, qQu'a une eépogque
arieure a4 celle ol le "patron" héritait de son affranchi

IS héritiers, c'est 1'achira qui bénéficiait de cet héritage
flliot, 1930).

Parm;

Imi les cing obligations principales de l'Islam figure
Paj :
i MeNt d'une auméne individuelle, un impdt rituel, appeleé
at, |

2 zakat est destinée originellement a l'entretien des

“Vre
. S et des indigents.
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jes bénéficiaires de la zakat relavent de huit catégories:

nere, parent, orphelin, pauvre, voyageur, mendiant et

e calcul de la zakat se fait sur la base des différents
mnts de la fortune: produit agricole, fruits, bétail, or,
ont et marchandise.

Le paiement de cette aumdne légale a lieu pendant le mois

gamadan. I1 peut s'effectuer en nature mais de préférence en

Nous avons repéré plusieurs modalités quant au paiement de
'g zakat. Certaines achiras la collectent elles-mémes auprés de
Ieurs memhres. Selon une autre modalité, les gens paient une
partie de la zakat 4 la caisse de leur achira destinée & cet
:fet, et l'autre partie ou méme la totalité de la somme,
fectement & ceux qu'ils considérent comme nécessiteux. Dans
e dernier cas, il faut demander a la personne a qui on donne
1 Zakat si elle 1'accepte et faire le don avec discrétion pour
I'iter Son humiliation.

la tradition ibadite montre une particularité: la zakat
® 8tre utilisée pour payer la dot d'un célibataire qui,
ke de Moyens, "risquerait de ne point se marier, fait
-: Sldere Comme un danger public" (Gouvion, 1926:171).

B dans le calcul de 1la zakat sont inclus les bijoux des
Ceux-ci ne sont pas comptés par les Malékites parmi les

.
S Soumises & 1'auméne légale (Foissy, 1948).
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Les dons

Bians uo but bien précis, l'achira peut faire une collecte
J ent auprés de ses membres. Les gens contribuent A la

g:?
51358t i0
uﬂﬂ maison commune de l'achira, par une somme plus ou moins

n d'un projet donné, par exemple & la construction

rtante, selon leurs possibilités financiéres.
11 arrive également que les gens fassent des dons par acte
. charité sans que leur achira les y ait invités. Nos
._ﬂﬂlﬂtiﬂns présentent des lacunes dans ce domaine puisque les

shites ont de la réticence a aborder ce sujet.

) Les cotisations

Pour financer leurs diverses activités, certaines achiras
tionnent avec un budget gqui se constitue des cotisations
fielles de leurs membres. La somme peut &tre fixée et
“Mtuellement augmentée d'une année & 1'autre.

D'aprés une source orale, il y a une achira a Beni-Isguen
laquelle 1'obligation de cotiser est liée & 1'dge: toute
Fl‘mne de plus de 18 ans doit cotiser, indépendemment de son
i"'itﬁ- Dans d'autres cas, seuls les hommes qui travaillent
_.““t Contribuer a4 cette caisse de l'achira.

“ 1'155.11_1_@ etablit une liste des membres sur la base de
.lla €lle suit les paiements. L'assemblée générale est
UNe oceasion pour faire appel aux gens qui font défaut a

¢ ob)
3 lgation. Pendant les horaires du bureau, dans le local



k. . les gens peuvent s'aquitter de leur devoir. Selon
‘i I'wu
jnformatevt:
rent pendant une période courte ou longue du Mzab payent

méme ceux qui travaillent A 1'étranger et

Que nous révéle la composition de ces ressources? Quoique

ne posseédions pas d'information de premiére main Sur
"',.:quisitiﬂn des biens de l'achira par héritage, il est
Itéressant de retenir la nature du lien que représente cette
entre 1'individu et cette unité sociale. L'achira se
titue donc 4 la famille d'un individu en cas d'absence de
le-ci non pas seulement lorsqu'elle se trouve dans le
esoin, mais aussi comme nous allons voir par la suite, comme
ficiaire des biens individuels.

| La modalité de cotisation présente une relation quasi
;trar:tuelle au sens moderne entre 1l'unité sociale et
indi-.ridu,

D'une facon générale, on peut dire que l'achira joue le
.li de collecteur d'une partie des biens individuels qui lui
“iennent sous forme de zakat, de dons et de cotisations dont
'{-a ‘créE un bien indivis au profit de la collectivité ou
..’2113 redistribue a nouveau entre ses membres. C'est une

¥

= de réciprocité entre l'unité sociale et l'individu dans

hange socia) .
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: L.' bi.n. dﬂ l*m

| par les ressources que nous venons d'évoquer, 1'achiza
.::III vait acquérir des biens destinés A4 1'usage de ses membres.
piens comprennent des valeurs immobiliéres (terrain,
.json) et mobiliéres.

‘Terrain

Jadis, l'achira possédait des terrains dans la ville et
ans 1a palmeraie. Aujourd'hui, & cause de la municipalisation
terrains non cldturés, dont on a déja parlé dans le
"iéme chapitre, ces biens sont moins nombreux. A quoi
_J'aient—ils? Selon nos connaissances, les achira les

'_'aient a leurs membres indigents, les offraient a4 la ville

| Maison commune

| fOUr le ragsemblement de ses membres gquelle que soit la
__.'nn* l'achira avait besoin d'un local. Autrefois, toute une
-_ POSsédait une ou deux maisons a cet effet. Aujourd'hui,
€ achira a deja sa maison commune.

- Cette Maison est multifonctionnelle. D'une part, elle est

lie
E U des réunions annuelles des membres et d'autre part
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: ¢ pour les fétes, principalement pour les mariages, at

- oo ﬁ;mtn activités qu'une achira peut exercer.

:-:“c | 'accroissement du nombre des membres de 1'achiza.
¢ les anciennes maisons devenaient trop petites. Aussi,
;inéﬂ achiras ont-elles décidé d'agrandir leur maison
s méme de construire une nouvelle maison. Dans ce
les fonctions se divisent entre 1'ancienne et la
maison: l'une peut servir uniquement pour les
1'autre pour les mariages.

; ta construction ou la rénovation de la maison commune est
.-erament financée par les membres de 1'achira. Tout le
ail est organisé par les responsables, en volontariat et/ou
1 des ouvriers payés par l'achira.

Dans les achiras ou le clivage entre les conservateurs et
'.mfurmistes aboutissait 4 une scission au niveau de la
tection, souvent les réformistes ont construit leur propre
__ﬂn commune. La division idéologique prenait forme aussi
13 division des biens communs de 1'achira.

] Il est a noter que les groupes malékites de Melika qui
SParpillés dans les différentes achiras ibadites et qui ne
‘Clpent pas aux activités de celles-ci, s'associaient pour
| “'StIuction d'une maison commune a part.

:-LEE achiras dans les différentes villes mozabites qui ont
1es lieng entre elles peuvent utiliser réciproquement les

S0ng
fOmmunes. Tel est le cas des At Mlichet de Guerrara,

EELER]
- 'T® de Mélika et les At Ouirou de Mélika. Les membres de
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achirds: lors de leur déplacement, se logent dans la maison
| rautre achirza.

gelon un informateur A& Guerrara, les achiras peuvent
traider en mettant leur maison & la disposition des autres
I.n
| .as de besoin. Parfois, ces maisons servent 4 toute la

|le: & Mélika, par exemple, une maison d'achira a été offerte

:'. |'école étatique.

yne achira peut également posséder des maisons en dehors
g sa ville. C'est ainsi que nous trouvons par exemple A
‘rdaia deux maisons appartenant a4 deux achiras de Guerrara.
."'fom:tion de ces maisons est de loger les gens qui doivent se
'iacer pour quelques jours & Ghardaia. Rappelons gque la
tance entre ces deux villes est d'une centaine de km. Bien
p'elles aient été construites par deux achiras, tous les
_'ahites de Guerrara peuvent les utiliser. Ces maisons

s "hors territoire" fonctionnent generalement avec un

_rllPﬂnsable de l'achira.

Mime si ce gujet se situe en marge de notre étude, nous

j.-- dUBrong Ta

i Pidement les maisons qui se trouvent a l'extérieur

|

L "4%ab et gang la propriété de la communauté mozabite.
~Ita v

iines  gq Ces maisons appartiennent & wune ille qui

leur construction mais leur utilisation

travers toute 1'Algérie, dans les différentes villes, i1

“ﬂe dizaine de maisons communes construites dans le but de
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§ uper les Mozabites vivant en dehors du Mzab et d'offrir le
aux passagers.
: genéralement, ces maisons abritent une salle de priére
:c les pieces accessoires, des chambres, cuisine etc., et

certaines grandes villes une bibliothéque.
Ii

La communauté mozabite posséde également des biens
obiliers & l'étranger. En France, 4 Paris et A4 Marseille
maisons ont éteé achetées pour les fonctions
autaires. Il y a une maison 4 Tunis, et dans les lieux

'ints de 1'Islam, a la Mecque, & Médine et 4 Djeddah afin de

ir aux pélerins ibadites.

] Mobilier

Les achiras possédent des biens mobiliers qui sont propres
 leurs acitivites. La composition de ces biens varie donc
'une m a4 l'autre. Selon nos connaissances, on y trouve
““Talement toute sorte d'ustensiles, de matériel qui sont
fCessaires aux fétes.

" tesps modernes se caractérisent par 1'achat des
‘.inate"‘rs et d'autres appareils technigques.

Les achiras peuvent également entretenir une bibliothéque.

Una

FHIS “dhnndrds les ' ressources. et les biens gqui

SNt es bases matérielles utilisées par l'achira, nous

S pr
nggns dletudier ses diverses fonctions. Quel ast le
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foe 'achira Jjouait traditionnellement dans la vie des

1 gidus et dans l'ensemble de la communauté mozabite? AU

-.5 du temps,
qu'elle réussit a répondre aux nouvelles exigences des

les fonctions de 1'achira ont-elles changé?

-ce
s modernes?

Nous soulignons que lors de cette étude, nous avons abordé
-ains domaines que les Mozabites traitent avec beaucoup de
crétion méme entre eux. Cette discrétion est encore plus

ntuée - nous pouvons bien l'imaginer - envers un étranger.
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1-' fonctions traditionnellement liédes A 1'achira
Nous enumérons plus loin les fonctions gqui sont
‘tmnn!“ par la plupart des auteurs et que nous retrouvons
. certaines délibérations. Cependant, dans la littérature
-.-. le Mzab, ce théme n'a pas été complétement traité car les
yteurs - nous semble-t-il - s'intéressaient plus 4 la place
_igccupe 1'achira structurellement dans 1'organisation sociale

='a sa propre vie, 4 son fonctionnement interne.
3.1, La prise en charge des orphelins

Tous les auteurs, mentionnent comme une des fonctions les

plus importantes de 1'achira mozabite, la prise en charge des

testanentaire, ni désigné de tuteur. En fait, c'est une
ffacteristique ibadite; dans le rite malékite, ce droit
_Itient au cadi (Interview du Cheikh Ibrahim Bayydd, 1971).
"¢ délibération de 1842 précise que "si quelqu'un est mort
—° désigner de tuteur a ses enfants, la 'achira doit se
et désigner dans le groupe trois de ses hommes, lesquels
®hoisiront yun quatriéme de bonne réputation" (Milliot,

430 i
216), L'achira peut egalement apporter sa contribution sur

Plan materje) .

°8 efforts pour appréhender un cas concret d' intervention

!9111..1;_ dans une affaire d'orphelin, est restée sans

a
t. Nos informateurs qui, n'ont pas manqué de mentionner
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gonction de l'achira, n'ont pu nous citer aucun cCas.
L ins ajoutaient qu'il y a finalement peu d4'interventions de

rt de 1'achira puisqu’'il y a toujours quelqu’'un dans la

1le qui en assumera la charge.
La Prise en charge des célibatai res, des veuves

ot des indigents

L'achira peut intervenir de différentes facons pour aider
s membres nécessiteux: aides pécuniéres et en nature, don ou
des terrains et des maisons. D'aprés nos connaissances,
s une achira de Ghardaia, la caisse de zakat est distribuée
ois fois par an entre les indigents.

Dans le cas des veuves, l'achira peut désigner un "tuteur"
prendra en charge 1la famille perturbée. 1I1 serait
€ressant d'étudier laquelle des deux achiras est plus
"cérnée dans 1'affaire de ces femmes: leur achira d'origine
celle 4 laquelle elles s'alliaient par mariage? Cela
“Tait apporter un élément supplémentaire a la question de
rtEn&nce de la femme & l'achira, sujet abordé dans le
iene chapitre .

Quant dux ceélibataires, nous possédons une information
qui Mérite d'étre mentionnée. Dans une achira a4 Mélika,
fite des membres était déja mise sur ordinateur. Cette
Stait dressée de maniére qu'elle ne permette pas

B O i vie’ 1as natssances et les décés, voire 1le

® q
®S membres ge 1° achira, mais aussi leur statut et les
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gents survenus. Cette_achira posséde donc "une banque de
r ses membres au moyen de laquelle elle recense plus
| jcacement les cas qui peuvent exiger une intervention. Tel
s des célibataires. Une fois le recensement ainsi

bl 19 c8
.:actue; 1'achira peut examiner la cause pour laquelle un
| » reste célibataire, s'il dépasse 1'Age du mariage (2). Si
1z reléve d'un probléme financier, l'achira peut intervenir
. ce sens. Si cela provient d'un comportement déviant de

{'homme allant 4 l'encontre de l'intérét commun gque represente

mariage, l'achira peut exercer une pression morale.
3.3. Le paiement du prix du sang

Pour traiter cette question, citons les informations que
s communique Cheikh Bayyidd: "Celui qui a tue volontairement
x homme en prend toute la responsabilité: il verse le prix du
(diya) ou bien il &est tué. Mais s'il a tué

lontairement, en manipulant une arme par exemple, le prix

incombe alors & toute la Fraction. [...] Tous les
de la Fraction - en fait, tout homme majeur,
“iS0nnap) g,

ayant les moyens de payer - répartissent la diva
'_.tm tous et en versent le montant pour celui qui a commis le
tne Involontaj rement" (1971:4).

8 kanoun de Guerara non daté fait reférence a cette
lon qe l'achira mais oblige en méme temps le coupable d'un

My
o involontaire a verser une amende (Morand, 1910).



oG

gelon un informateur de Ghardaia, lorsque la diya était

} slevee qu'un tiers de l'héritage de 1'assasin, c'est la
phu®

cie dépassant cette limite qui était payée par 1'achiza. Le
P;I

iaﬂ“’; de la diya ne peut donc pas affecter la part qui doit
pd
cenir aux héritiers légalement: les deux tiers de la fortune
e

4 4'un homme -

11 est intéressant de souligner le jugement moral sous-
jacent a Ces informations: le caractére involontaire de
|'homicide qui, et seulement celui-ci, met en jeu Ila
responsabilité collective du groupe. Mais le coupable n'est pas
entiérement couvert par son achira, il est obligé de payer une
‘uuende, ce qui marque sa responsabilité individuelle dans
xl'affaire.

En fait, en cas de meurtre volontaire, d'aprés plusieurs
'délihératians des différentes villes, le coupable devait payer
e amende et eétait expulsé pour une certaine durée ou
Jisqu'au  jour de 1la résurrection” par exemple a Mélika
(Masqueray, 1983:64). *"Si un homme a &té tué comme il entrait
dans Une maison pour en insulter ou en frapper les habitants,
:--ﬂa mort ne doit méme pas donner lieu & une compensation

Pec " .
54 fhidrer _ d'aprés une délibération de Meéelika non datée

(id:6a-69)

Mssi est-i1 interessant de remarquer que chez les tribus
l'intégration d'un nouveau venu est précédée par
| !mun de son passé pour verifier s'il ne devait aucun diva.

n'g
tait admis que lorsqu'il avait "liquidé"” son passé et ne




g contribuer au paiement de toutes les diva de sa
Rt

4 l"’i’ u
, alliance de sang (Bonte et alii, 1991).

niquement & celles de la famille avec laquelle il

clu 1
- gerait tenté 4 croire que le paiement de prix du sang
reléve qu
. cas récents dans lesquels cette question se posait.

e du passé. Or, nous avons entendu parler de
L que

' Le réglement judiciaire

I' jugement en Cas de vol

plusieurs délibérations évoquent le fait que l'achira est
stie du droit d'expulser un voleur, et l'une précise méme
1'exil doit étre accompli soit & Tunis, soit a Alger (il
'y a pas d'autres villes possibles) pendant une durée de deux
_- (Masqueray, 1983:69). L'explusion ou 1'"excommunication”
; evait uniquement de la compétence de la halga des azzaba. Il
ble que c'est le seul cas ot l'expulsion a été confiée a

i
ira.

) Le feglement des litiges

. Malgre le fait que, au Mzab, toutes les institutions
ridiques Soient mises en place par 1'Etat algeérien, les
“ftions  tragitionnelles religieuses ou laiques des
ttes Jouent encore un réle dans ce domaine.

N
E Premjare instance, l'achira peut é&tre solliciteée pour

enj
T dans le réglement des litiges entre ses membres,



gont 1€s membres sont les notables de 1'achira et des

s de 1'affaire 4 traiter.

aliste
511a11t19“ sort du cadre d'une seule achira, lorsque les

jes en déesaccord appartiennent 4 deux achiras. les

. cables des achira concernées se contactent et essayent de
s 00k

sler les gifférends entre leurs membres.
cependant, toute affaire n'aboutit pas & un arrangement &

1apiable malgreé l'intervention de l'achira. Si les parties en

litige ne réussissent pas A se réconcilier a ce niveau-la, ils
vent s'adresser, en derniére instance, a la halga des azzaba
-'-- détient le pouvoir supréme judiciaire dans 1l 'organisation
sociale traditionnelle.

Selon un informateur a Beni-Isguen, l'achira n'a plus la
autorité gqu'elle avait auparavant dans les affaires
uiciaires et les gens ont recours de plus en plus aux
-mh“"‘a‘l! étatiques. Pendant notre séjour & Bounoura, nous
NS repéré un cas pour lequel 1'achira a réussi dans une
.I'ffaire judiciaire & régler un différend entre ses membres.

E] 3
~ " tion disciplinaire

¥éne si les auteurs ne mentionnent pas spécialement cette

"t ¢
on de l'achira, nos informations orales nous conduisent a



{ dont le comportement va A |'encontre des régles

1u
c.uuiﬂ'* qui ne travaille pas, qui abandonne sa famille
peut atre convoqué par l'achira. Une réunion
I;plinlirl sera tenu afin de convaincre 1'intéressé de
’;r son comportement. Si 1l'achira ne constate pas

ation, elle peut le convoquer une deuxiéme fois. Si

Jui-ch a'accepte pas de rentrer dans le droit chemin, c'est

nalga des

supposons qu'un refus vis-A-vis des conseils de la halga

¢+ entrainer des mesures telles que l'exclusion ou

azzaba qui essayera 4 son tour de le convaincre.

wexcommunicati on".

) L'exécution du testament
Aprés 1l'enterrement, c'est l'irouan de l'achira qui
side 1'exécution du testament du défunt. L'irouan est un
iant qui récite le Coran par coeur, nommé par les azzaba.
¢ nouvel azzaba est généralement choisi parmi les irouan
(%addi-Addoun, 1991).
Selon un informateur de Mélika, chaque achira joue aussi

‘lﬂ th

le d'expert dans le partage de 1'héritage.
i Ll

°I9anisation du mariage

Le
Mariage s'inscrit dans des rites de passage par

Tue)g
Un homme mozabite acquiert une élévation de statut au

h de
S3 communauté (3). Nous avons vu que le droit de

ci
Per g l'assemblée générale de l'achira et de remplir des



an 8O0 sein est géndralement lié au statut 4'homme

"~ insi que, dans certains cas, la représentation de
pt tane 18 généalogie.
nariage est aussi une {institution par laquelle une
b assure Sa reproduction et préserve son identité. Pour

coupe minoritaire, c'est donc un événement social
g

ortant:

u Mzab, le mariage prend un caractére religieux par le
que la présence d'un__azzaba est nécessaire a4 certaines
eonie de la féte. C'est lui qui vérifie par exemple la dot
wille & ce qu'elle corresponde aux prescriptions. Notons
cet azzaba n'est pas forcément celul de l'achira oa se
le le mariage. En 1'absence d'azzaba, la famille serait

sidérée comme "excommuniée” et le mariage conclu ne prend

s e forme tout a4 fait légale. De méme, le mariage en secret

tonsidéré comme nul (Milliot, 1930).

le mariage a aussi un caractére communautairz. [1 dépasse
Cad .
® familia)l pour plusieurs raisons. Il est réglementé par

mmm“auté dans les délibérations. Toute deviation aux

- 3 pour conséquence la réprobation par la communaute et

MIE "n
* 1'"excommunication" .

le
Tariage a &té de tout temps un événement lors duquel
Chay

Jes lqurdas incombaient aux familles: pnament de la

1lrE,:M"“"m': d il de nombreux
it es dons, des cadeaux, accue o

" }'\-

L'un des buts des deélibérations relatives 4 la



cation 4u mariage était de diminuer les frais et ainsi,

F jiter ja conclusion des alliances laquelle reléve de
et

porét pomnn
 la réglementation qui élabore point par point la

autaire. En dehors de cet objectif, on peut

; .

ot 10 déroulement de la féte, la nature et la quantité

4onS comme une volonté de créer une eégalité entre les

jes riches et les pauvres (4).

pans un tel cas. l'achira a un rdle important dans
prganisation de la féte. Du fait du caractére communautaire,
qrand nombre de personnes assistent généralement aux
jages. Une maison familiale n'est donc pas suffisante pour
cieillir tous les invités, dont le nombre peut méme s'élever
plusieurs centaines. En plus, selon les coutumes, les hommes
les femmes célébrent séparément la féte et suivent un rituel
listinct.

Un des rdles les plus importants de la maison de 1'achira
St de servir pour la féte du mariage. Si l'achira ne posséde
Wine maison, la cérémonie des femmes et des hommes Y
1:"*l‘nernt. Ou, si la maison est assez grande et présente deux
Hl‘tieg bien séparées 1'une de 1'autre, elle peut accueillir en
tem“ les hommes et les femmes. Ou encore, si l'achira a
Misons, dans 1'une se déroule les cérémonies des hommes,
1|“"1tIE les cérémonies des femmes. Dans le cas ol ces
itim‘ Nne sont pas réunies, 1'achira peut demander & une

- ila
a5 % de lui préter son local a cet effet.

LR



421800 od se déroule le mariage est appelée hadibat.

jo rofere plus A la fonction qu'a 1'immeuble lui-méme
q'll-i

d&hﬂ'“ de Ssa maison commune, l'achira met 4 la

¢ion des {nvités tout le mobilier et ustensiles qu'elle

8
dE pour 1es fétes.

lst forme collective du mariage a été adoptée pour

singer de facon importante les frais de la féte. Selon nos
_paissances. C® type de mariage se pratique 4 trois niveaux.

3) A son initiative, un homme riche peut organiser le
riage de son fils conjointement avec un autre parent moins
. C'est une forme de mariage gque les Mozabites pratiquent,
on nos lectures, depuis longtemps.

b) Un mariage collectif peut étre organisé a l'initiative
l'achira. Nous connaissons un cas a Ghardaia ou la partie
iformiste d'une achira a proposé cette possibilité a plusieurs
‘illes, Neuf jeunes se sont réunis dont deux Noirs (6) pour
S8 ensemble leur mariage. Les dépenses étaient partagées

® les neuf familles et ainsi le mariage leur était moins

) La ville ou les grands mariages en groupe trouvent son
qinE ®St Berriane ou ce type de mariage est déja entré dans
:n:t':m“- Le premier mariage collectif a éte organise en

liga demande de dix-neuf jeunes de retour de Tunisie ol
Alent leurs études. Ils ne pouvaient pas rentrer au

ca
USe de 1a guerre d'Algerie, et ont décidé de féter

Rar
lage ensemble. Ce mariage n'a éte immédiatement suivi



] e du mome type mais la pratique a 4te reprise en
|Iﬂ‘

d lilnit"t“. de la direction de la ville pour deas
‘cﬂﬂ“iqu.'.

année, en hiver et A la fin de l'été, la ville de
.5"": prépare A la féte du mariage collectif lorsque les
m;;hltﬂ' faisant leurs études dans les villes du Nord
et 3U Mzab pour les vacances et se marient pendant ces
des. L8 nombre des mariés varie d'une période & l'autre et
année & |'autre, mais parfois presqu’'une cingquantaine de
s se réunissent.
cependant, Ce€ type de mariage n'a pas de caractére
jgatoire & Berriane. Chaque famille décide librement si elle
faire un mariage collectif reéduisant les depenses et
istant sur le caractére communautaire plutdt qu'un mariage

viduel. Dans les autres villes mozabites, il semble gue ce

ier soit pratiqué de préférence.

l'inportance du caractére communautaire du mariage au

.H‘mdﬂ l'achira se déceéle aussi par le fait que, par exemple
, 1a liste des invités de la famille est dressée
iamtem.ant avec les membres du bureau de l'achira. Selon
ces responsables connaissent mieux les
s de l'achira qu'il faut inviter au mariage.

hGuEz““r d'aprés un autre informateur, la ceérémonie

tlnl
g
ae mariages est fétée avec la participation des

t
ts de toutes les achiras de la ville,



:ulP'”““ aux travaux publics
,.r

e remps . dans les villes mozabites, il y a eu des
pe

d.utiliti commune tels que la construction d'une

i

4'une medersa. la construction et la réparation des

des remparts, le nettoyage annuel, des opérations
5]’

pissement s le creusement des égouts etc., dont

tion exigeait la participation d'un grand nombre de

.|||'

re

gy examinant les délibérations et les kanouns mozabites
—slg nous avons pu avoir accés, nous n'en avons trouvé
. qui aborde directement la gquestion de la solidarité dans
imaine. Cependant, chez les Kabyles, plusieurs textes
pisagent le paiement d'une amende dans le cas de défaillance
s participation & un travail d'utilite publique, ou dans les
% e disputes ayant lieu au cours de 1 'exécution de ce
‘®ail (Quld-Braham, 1986).

Chez les Mozabites, traditionnellement, c'est la mosquée
3pelle 4 effectuer les travaux publics dans la ville. Lors

ffidres, un grana nombre de personnes se réunit dans 8

%, ce qui permet a& la direction religieuse de diffuser

i
Mormations a 1'ensemble des hommes. D'aprés Cheikh

y ' ™me les ordres ou demandes de *1'autorité civile
! e Passent par 1'autorite religieuse qui, non
: o transmet & la population, mais en donne aussi un
3 Tent religieux. "Lorsque les gens sont appelés [par la

| |
r . Oeuvrer dans ces entreprises de bienfaisance, 1ils

fiz




jeunes et Vieux, avec leurs outils, leurs

ot t-ﬂu.l

jeurs bétes de somme, tous au travail, spontanément

: hmvolmnt- Par contre, si l'ordre leur vient de

: L,
I'.'lt"ﬂ.u
o faire grand cas” (1971:7).

jes auteurs mentionnent 1'organisation de ces travaux
L ics parmi 1€s rdles de l'assemblée des laics . Les achiras

went donc y participer en répartissant les travaux entre

s selon le temps (les membres d'une achira travaillent tel

jur) U selon l'endroit des travaux.

selon un informateur de Berriane, le travail sur les
wrres de habous (biens de mainmorte) de la mosquée se fait
ussi par les achiras dont le nom est annoncé par la mosquée au
wis d'octobre pour faire la cueillette de dattes.

Nous remarquons que ces oeuvres d'utilité publique sont le
#il domaine d'entraide gqu'évogue explicitement Parmentier
46) en rapport avec 1'achira dans son article intitule
‘l'entr'ajde chez les Berbéres ibadites du Mzab », qul est

1'3j
Ueurs l'unique écrit spécialement consacre a ce théme au
taal



u sein de 1'achira. plusieurs types de solidarité

premélent agnatique, religieux, ethnique, idéclogique. Les
of
4]

gerents sentiments de solidarité basés sur la ressemblance
if
ou moins proche des membres de 1'achira peuvent aussi se

pos
wr?ﬂsgr. Les groupes apparentés, gardant la mémoire d'une
jcendance commune mais vivant dans différentes villes,

pnéficient” de la solidarité de 1l'achira 4 laquelle 1ils
gintégrent. La solidarité territoriale peut ainsi recouper la
glidarité agnatique.

la solidaritée se manifeste par les actes d'entraide que se
prtent les individus les uns vis-A-vis des autres. L'achira ne
wpresente qu'un  élément  parmi les différents réseaux
entraide dans lesquels les membres de la communauté mozabite
ot inclus,

En plagant notre étude au niveau de l'achira, nous l'avons
“nsidéree comme une fusion des solidarités, ainsi qu'elle
%mt dussi dans le discours des Mozabites. Les actes de
Plidars g de 1'achi ' ‘ d fonctions.

ra s'inscrivent dans ses &
Clest l'achira qui se charge d'assurer la seécuriteé

Stgy,
*lle qe ses membres dans le cas ou la solidarite

hili’llg e

" it défaut. Elle agit essentiellement par des
i

m“ctuallan. si un besoin se presente.
L]
Prige en charge des orphelins et des personnes dans le

in
[V!u\rll, femmes abandonnées, celibataires, pauvres)

% ses fonections traditionnelles. En plus de la charge



1'achizra assume la responsabilité juridique en

, tuteut et gérant dans certains de ces cas.

jast, 18 solidarité de l'achira s'exprime-t-elle dans le
oot du prix du sang, coutume qui remonte aux temps pré-

rement par un de ses membres.

mais seulement dans le cas d'un homicide commis

lgutli

Le mariage est une occasion rituelle pour le renforcement
. ja solidarite du groupe. L'achira participe & l'organisation
cérémonies de la fé&te qui se déroulent dans sa maison
me. Elle peut également inciter les jeunes & la conclusion
# nariage en portant son assistance matérielle et morale.

pour remplir toutes ses fonctions, 1'achira acquiert une
mt des biens individuels par héritage, dons pieux et
mtisations. Elle en forme un bien indivis gui sert l'ensemble
£ la collectivité et qu'elle redistribue sous differentes
“mes 4 ses membres nécessiteux.

En plus d'assurer une sorte de sécurité sociale, il
lent 3 l'achira par son autorité morale, de veiller A&
Ili“tﬁgratiun de ses membres sans faire défaut a la bonne

dni g

L .
® Systéme d'achira sert aussi comme mode d'organisation 3

l

" pour 14 répartition des travaux publics.

trec le temps, certaines des fonctions traditionnel lement
® par l'achira, peuvent perdre de leur importance.

duti"“ des organes étatiques par exemple dans le domaine

.; a Teprésente un défi a4 cette unité sociale. Certaines

H
nnctiﬂhl revétent une nouvelle forme, en s'adaptant aux



exigences. Dans ce chapitre, nous avons également

1108
F de traiter cet aspect des fonctions traditionnelles de

pachis’

par 12 suite, NOUS nOus intéresserons A 1'étude des

;h,ngelﬂ“ts survenus dans le fonctionnement traditionnel de

des nouveaux domaines d'action et de 1'association

au cadre dans lequel les activités peuvent @&tre



NOTES

£ oxemple Larousse, Dictionnaire arabe-francais,
1'{1957;.:3::;1591. l'initiative revient & 1'homme. Les
), uvent qu'étre d?mandann et accepter ou
r la proposition de l'homme. L'adge du mariage chez
rlfuﬂm! est habituellement aprés dix-huit ans, chez les
les ¢ aprés la puberté, A partir de treize, quatorze ans.
fi1le du mariage est fixée par 1'Etat A dix-huit ans.
L:l lyse du rite du mariage mozabite ne reléve pas de
g 1'and atude. Cependant, il nous semble intéressant de
‘Ettaquar que, d'aprés nos observations, ce rite, au moins
rt‘-“:rl*hum, montre la structure tripartite des rites de
agsag& décrite par Van Gennep. Pendant les quelques jours
de la cérémonie, le marié est retiré de son cadre familial
ot suit des rites 4 l'aide de ses vezirs qui sont
cbligatoirement des hommes marieés.
i L'habit traditionnel que doivent porter les mariés tout au
'lﬂng de la cérémonie du mariage et les tenues différentes et
les bijoux souvent offerts ou prétés par d'autres membres de
la famille ou par des gens riches méme hors du cercle
familial.
5 D'aprés Chikh Slimane ce mot signifie un "lieu isole,
cache o le futur marié s'isole avec ses gargons
d'honneur” (1979:406 Glossaire).
b Habituellement, les Noirs et les Blancs ne fétent pas
leurs mariages ensemble. Ce sont les réformistes qui
decidérent de faire participer les Noirs aux activités et
dux fétes de 1'achira. Cependant, les femmes noires avaient
I 18le rituel dans le mariage des Blancs, ce dont
tf’“’”i?ﬂent certaines délibérations. Nous avons observé lors
d““ mariage a4 Bounoura qu'elles jouaient un rdle important
S la f&te du henné et que c'étaient elles aussi qui
rdaient 1a chambre des nouveaux mariés pendant la nuit de
OC® pour atre présentes en cas de besoin.
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L'ACHIRA ET UNE NOUVELLE FORME DE REGROUPEMENT:
L'ASSOCIATION

|[ pans ¢e chapitre, nous essaierons de présenter comment
! whizd réagit aux changements, quels sont ses nouveaux
k1

| ines d'action et quelles stratégies elle peut suivre face 4

qe nouvelle forme de regroupement que représentent les

| sssociations dans la communauté mozabite.

|. Nouveaux domaines d'activité de l'achira

Avant de traiter cette question, nous devons faire une
remarque concernant la maniére dont le découpage entre les
fonctions ou les actions traditionnelles et nouvelles de
 l'achira a été fait: nous avons considéré comme traditionnelles
les fonctions auxquelles les anciens documents, par exemple les
“libtrations, font référence et que les auteurs ont décrit.
Yous avons considéré comme nouveaux les domaines d'action de
irm’iﬁ qui ne sont pas évoqués dans la littérature consul tée

Bis qui
1 ont éte reperés lors de notre enquéte.

Mussi, considérons-nous important & préciser que dans
et

° Partie, npous tacherons de présenter les diverses
‘cthri
e tés que les achiras peuvent entreprendre. Il ne s'agira

4 d'une seule achira. Certaines achiras "actives”
leurs champs d'action tandis que d'autres,

* limitent leurs activités a quelques domaines qui

t ¥
des rlles traditionnels. Il se peut encore qu elles ne
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Lil"“t plus ces roles entidérement. Chaque achira méne donc

pomaine culturel
1.

) L.En“ignmnt

pour un groupe minoritaire religieux, la question de
l.enseignamant de sa doctrine est essentielle. Cet enseignement
celigieux est entiérement organisé et tenu par la communauté
czabite dans les écoles coraniques privées (medresa). Ces
stablissements scolaires sont la propriété des villes et leur
wnstruction a été financée par les habitants. Les enseignants
travaillent bénévolement ou sont rémunérés par la ville (1).

L'entretien de ces écoles incombe & la mosquée ou & une
sssociation qui a eété créée a cet effet. Cette derniére
§'attache au mouvement réformiste 4 la suite duquel certaines
ttformes ont &té introduites dans l'enseignement: utilisation
e éléments modernes (tableau, cahier, banc etc.).
!nrithissement du corpus par l'enseignement de la litterature
# du francais, creation de classes pour les filles avec la
ssibi)jea d'apprendre un métier (tissage, couture),
- anatop d'éducatrices pour 1'éducation des filles (les
.u‘u:atrir:es demeurent toujours sous la direction des hommes) .
zli leg Conservateurs, il n'y a pas de classes pour les filles
' leur @ducation gui porte sur leurs devoirs de femmes et
- Coran est assurée par les Timsiridin (2) dans des

[ hi"’“'; une information recueillie 4 Ghardaia.

d'aprés



coranique est fréquentée par les garcons t&t le

y ecol®

ot 10 goir, avant et aprés les cours de 1'école d'Etat.
n

¢ 18 journée, les classes des filles occupent 1'école

,'organisation de l'enseignement religieux se fait au
- ge la ville et donc dépasse le cadre des achira.
apendant son financement peut @&tre organisé avec la
puti;ipatic-n de celles-ci. A El-Ateuf, par exemple, chaque
ihira cotise réguliérement pour l'enseignement. Elles jouent
¢ rdle de percepteur auprés des familles qui leur versent une
grtaine somme d'argent d'aprés le nombre d'enfants méme si
su-ci ne frégquentent pas l'école.

L'achira peut aider les enfants en leur donnant des
fmmitures scolaires pour la rentrée. Aussi, des recompenses
wnt distribuées, lors de l'assemblée générale, aux éléves qui
Wt eu de bons résultats au cours de l'année, soit a l'école
Wranique soit a4 1'école d'Etat. C'est de cette maniere que
Iiﬂl_iié essaye de motiver les enfants dans leurs études. Selon
minfnrmateur, il semble qu'une légére préférence soit donnée

Ty
®Sultats obtenus dans l'enseignement religieux.

LI

Funeg
fengq

Un informateur & Berriane nous racontait qu'il ¥y a
M c'est son achira qui a apporté sa contribution
t _

g ans pour qu'il poursuive ses etudes théologiques

Uehg,
S de ga ville natale, & 1'Institut El-Hayat & Guerrara

ﬂ‘ Tuhl. :
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informations, caertaines achira organisent des

,.1#“ nos
~ cattrapage pour les aenfants qui ont des difficultés.

. cours d'informatique peuvent A&tre suivis, organisés

achira avec le matériel acheté par celles-ci

7] ressort que méme si l'achira en soi n'est pas concernée
d'rgﬂmnt par les affaires de |'enseignement, elle est
1
spucieuse de 1'avancement des éléves dans leurs études et les

side si nécessaire.

y) Diverses activites

L'achira peut entretenir une chorale. Celle-ci participe &
la bonne ambiance des fétes. Comme 1'utilisation d'un
istruméent de musique est interdite selon les preceptes
ibadites, 1a chorale reste la seule forme d'expression musicale
WMzab., I1 s'agit d'une chorale de gargons qui interpréte des
®ansons religieuses.

L'achira peut avoir une bibliothégue et acheter aussi des

- Journayy

Yomajne sp

Elle peut également déployer des activités dans le

ortif,

L2, py
lne socio-économique

T
rmitiﬁﬂﬂﬂllamnt, le rdle principal des femmes mozabites

i

q
®lever des enfants et d'entretenir la maison. Leur sphére



geste donc essentiellement limitee 4 la maison.

s gbservations, les travaux de

g No jardinage dans 1la

1,41"
mnnumqumﬂt- les femmes dépendent de leur mari ou, les

pataires. de leur pére. Cependant, par le tissage et la

celd
couture
sctivités écOnORmiques.

essentiellement, elles peuvent aussi exercer des

conme les femmes mozabites ne fréquentent pas le marche,
l-app:nvisinnnemant en matiére premiére (laine, tissu) et la
wnte des produits (tapis, vétement) incombe aux hommes.
\'achira peut jouer un rdle motivant et assumer cette fonction.
l'aide de 1'achira qui se composait hier du versement de sommes
d'argent ou par de dons en nature, peut prendre aujourd'hui une
oouvelle forme: la mise en place d'une activité économique pour
les femmes nécessiteuses afin qu'elles subviennent & leurs

Pres besoins. A 1'heure actuelle, la mise en valeur de ce

“avail féminin qui reléve de l'artisanat, est de plus en plus

mortante .

b
J lld&a finﬂnciére,s

D e
| A Caisse commune, 1'achira peut consentir un prét a
w
i % ses membres pour l'aide & la construction Ou 1'achat
lin

-] "
1 Maison, Elle peut également aider au remboursement d'une
i'%

' Les sommes d'argent ainsi consenties ne font 1l'objet

mtﬁrét. dans certains cas, se

L'achira peut donc,

T i 4
Uer
8ux banques étatiques.



(ne polit ique

lnlbl' d'aprés nos informations sporadiques sur le
!

e 1'achiza en SOl ne joue pas généralement un réle dans
: it de la politique étatique.

| y a quelques années, la tiche de préparer les élections
. cipales et de dresser des listes des candidats libres (car

vozabites optaient pour cette modalité) incombait A&
ssenblée des laics. Cependant, d'aprés un informateur de
mi-Isquen, son achira y avait pris part en établissant elle-
| s yne liste de candidats mais celle-ci a été soumise ensuite
il'assemblée des laics qui a eétabli la liste définitive.

A Ghardaia eégalement, dans la phase préparatoire des

lections, une achira a organisé des réunions d'informations

iII ses membres.
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le forme de regroupemant : l'association

11 ne reléve pas de notre Préoccupation de faire une

ription détaillée de la vie associative au Mzab méme si

.._,:.11. mériterait une étude approfondie. Nous ticherons ici de

."pullﬂt“ les caractéristiques que nous avons pu déceler lors

de notre enquéte, et ceci en rapport avec le systéme d'achira.

Quels intéréts Particuliers s'attachent a ces

_associations? Dans quels domaines et par quels actes exercent-
_elles leurs activités? Comment l'activité associative

';'articula-t-&lla avec l'organisation sociale traditionnelle

 des Mozabites?

- L1. La naissance du mouvement associatif

A la suite du changement survenu dans la politique d'Etat
 dlgérien dans les annees quatre-vingt ouvrant la voie & la
Creation des nouveaux partis politiques, une loi de 1987 a
"tgilment "donné le feu vert" au mouvement associatif. Par ce

Eluuﬂment, les intéréts de toute sorte relevant jusqu'alors du

“maine non-officiel ou informel ont pu se manifester.

Les associations sont donc des créations récentes. En

it, Certaines associations existent déja depuis plusieurs

4
3 3&1“5 e raae et déploient

dans chaque ville mozabite,
gy

3Ctivités dans un domaine bien précis. Celles-ci

¥
P Aty : t ont éteé
~ chajent au mouvement reéformiste mozabite e

4]



L l : ? "

. dans le but d'etablir et d'entretenir des écoles

" g réformistes dont on a deja parleé.

L_; - Les associations sont des réunions libres de personnes. En
L inant la composition des membres des associations, que
E.wm-nnus en déduire? Est-ce qu'elle représente une nouvelle

orte de découpage au sein de la sociéte?

i

R A propos des associations dont la naissance est liée au

?wnt réformiste, nous pouvons constater gu'elles
%mrrupnndent A une certaine division de la société sur le plan
?;Hnlugiqua. Les réformistes n'ayant pas pu manifester, dans la
E!Iupirt des cas, leurs idées dans le cadre de l'organisation

iale traditionnelle de l'époque - rappelons que ce mouvement

Bt né 4 la fin des années vingt -, se sont réunis et ont fondé

le cadre d'une nouvelle forme de groupement d'intérét qu'est

V'association. Nous avons déja parlé de la scission entre les

QNservateurs et les réformistes au sein de l'achira, a la

Flta de lagquelle les réformistes ont é&tabli leur propre

1
§ y i -
: trul:tura d' aghi ra" avec une direction et des biens separés

]'l! “‘ﬂﬂiatinns réformistes déepassent ce cadre et représentent

gtqumnt dont les membres sont originaires de toutes les

de la ville.

DI‘Prea nos observations, les membres des associations
i e
1“11'"': souvent a4 la jeune génération. Nous avons vu qu
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pﬂmu participer aux ACtivitds de l'achira et ass -

faut attet ndre un

‘aﬂ"“ statut: @tre chef de famille et on Plus avoir de 1la

R# fnnf-tm" quelconque en Son sein, {]

W.‘ Les jeunes ne satisfont généralement Pas & ces

ritéres, et en conséquence, peuvent rester écartés des

gcisions de leur achira. Nous soulignons que ce n'est pas une
régle stricte et que 1l'activité des Jeunes dans leur achira
gepend largement de 1'appréciation des responsables. Si
]'achira se montre active dans différents domaines, les jeunes
assi y contribuent plus activement. Sinon, ils peuvent
thercher un autre cadre pour leurs activités, notamment dans
les associations. Il est A noter A ce Propos que méme celles-ci

peuvent introduire wune limite d'dge. Parmi les critéres

d'adhésion 4 une association & Berriane figure une limite d'&ge

Bnimum: 25 ans.

On  pourrait imaginer wune autre sorte de division,
Mta‘mnt selon les sexes. Mais pour le moment, comme les
fetmes Ne participent pas aux activités de leur achira, elles
" s Tegroupent pas non plus dans des associations. Ce sont

€ les hommes qui représentent les intéréts des femmes dans

e

Cadre Aussi, Lors de notre enguéte, nous avons constaté une
Maine Volonté exprimée par les hommes de faire entrer les
I“h

i r
B "® dang )¢ pouvement associatif, mais il semble gque leu

a !
: 1 L] .'I.On-
cipatiﬂm pose encore des problémes d organisat
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" gelon un informateur 4 Beni-lgguen, fucun azzaba ne fait

que c'est 1a seule vwville

{te o0 la direction religieuse @St entiérement composée de
rvateurs. Cependant,

des associations. Notong

Parmi les fondateurs des associations

-'ﬂﬂm.tn Giis “168 sutres villes,: nous ‘trogvoms des azzaba,

'_ p.rti.lmt! de ce mouvement. La division qui aurait pu se former

entre les religieux et les laics A travers les associations ne

semble donc étre valable gque pour les conservateurs.

2.3, Le cadre de l'activiteé associative

D'aprés nos informations, vingt-deux associations
fonctionnent & Beni-Isguen, dont deux appartiennent a la
"0squée. Malheureusement, il nous manque des éléments sur la
©Mposition de ces deux associations: ont-elles comme membres
les religieux mineurs (irouan et imsourda) ou/et des laics? La
Tuestion reste ouverte pour le moment.

Les autres associations a Beni-Isguen fonctionnent
| "%bendamment q'une institution traditionnelle.

- Ce N'est pas le cas a Ghardaia ou les achiras peuvent
~ ®icagre, le mouvement associatif. Ainsi, les membres de
! “taine associations appartiennent tous a la méme achira. Le
:r“drn de ]'agsociation correspond donc au cadre de l'unité
e traditionnelle qu'est 1'achira.

bl
Ll associations mozabites fonctionnent dans différentes

. - mitent
%S, Celieq qui s'organisent au sein de l'achira 11
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'-'ml'“' Activites & cellq-cq, D'autres, Composées des

Achiras exercent leurs

‘échelle de 1a ville. Et
res encore ont des membres dans

originaires de dAifferentes

_..:;:_J dans un quartier ou 4 ]

toutes les villes

sites. Pour le moment, nousg avons peu d'informations sur la

wﬂmﬂtiun entre associations mozabites et non-mozabites en

Il est intéressant de mentionner que les Mozabites,

pabitant & Alger et A Paris, ont créé leurs propres

. associations et exercent diverses activités dans ce cadre.

- 1.4, Les objectifs des associations

L'intérét qu'ont les personnes a se regrouper dans des
.'.Hsﬂ!:iatiuns se fonde sur des buts communs précis. Certaines
985 associations mozabites déploient leurs activités dans un
- teu) domaine, d'autres sont "multifonctionnelles”.

. Quels sont les projets les plus généraux des associations
'_ u“hites? D'aprés nos informations, une large part de leurs
: hti“tﬁﬂ est affectée au domaine de l'enseignement. Nous avons
e leg toutes premiéres associations ont été créées aussi a
“t Slfat. D'autres sont récentes comme les associations de
h“nt‘ d'éléves attachées aux eécoles primaires, ou encore
'.Il""'“‘“ﬂtion pour la protection de l'enfant; elles
tonnent 4 1l'échelle de la ville de Beni-Isguen, pour ne

ion
e ces deux exemples. L'association pour la protect

fants
L‘m‘nﬂ essaye aussi de résoudre le probléme e
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t d'une maladie mentale (3). Elle contacte les

pour répertorier les malades et les enfants qui ont

n d'une aide quelconque. Il y a gonc consultation entre

sciation et l'achira sans que cette premiére veuille

dans les affaires intérieures de l'achira.

porter assistance dans le domain social est aussi parmi
es principales préoccupations des associations mozabites. Un
informateur & Berriane, président d'une association, évoquait
'¢n but de combler une lacune dans ce domaine. Selon 1lui,
l'gchira qui doit traditionnellement agir & 1'égard des
'nﬁceutteux ne remplit plus efficacement sa fonction. C'est
cette association qui prend en charge les pauvres dans son
rtier en leur versant une aide pécuniére, en leur cherchant
"h travail et organisant des activités économiques pour les
femnes 4 1a maison.

. Une autre association a Bounoura tdche de répertorier les
i?ﬂmmmg nécessiteuses dans sa ville et intervient dans les
fenangeg des pension d'Etat auxquelles ils ont droit.

.. Il est interessant de noter que parfois, la participation
_‘h travayy d'utilité publique s'organise aussi dans le cadre
388ociations.

| de
L‘un“ des deux associations appartenant a la mosgqueée

: chorale,
Isquen se charge de 1'animation des mariages (
“re), soixante. Elle prend

appeler

Sa creation remonte aux années

) 1!
_““ obligatoire puisque les gens doivent
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les mariages dans la ville, sauf ceux des Noitgs.
4'-'-"_,,'...1.. la garde & Beni-lIsguen. Notons que dans les
;:J jusqu'd nos jours, la protection civile est assurée par
; :mﬂ-! eux-mémes .

,,m association, indépendante de la mosquée, s'est fixée
'-mut d'agir contre la délinquance (prostitution, alcoolisme
.) dans la ville. (4)

&

Les projets entrepris dans le domaine de la culture

'trlnt que les Mozabites prennent de plus en plus conscience
menaces qui peuvent affecter leur patrimoine. Ainsi,

plisieurs associations agissent pour la remise en valeur de la

* ture traditionnelle: elles collectent des objets anciens,
des expositions, restaurent des tours de guét, des
_..‘“"m!. des puits anciens, incitent a faire revivre les

%tiers traditg onnels.

i
i Parmi  d'autres activités figurent 1'organisation du

88, 1a protection de l'environnement, 1'édition et
v
- Sercice geg sports.

: “‘Pﬁﬂr—--démuntrer la diversité des activités gqu'une
B0y 5y

lon Peut entreprendre, prenons un cas concret: celui de

Pr
B anociation  qui & 4té créée A Ghardaia dans le
A

Htreg

hi
i X

U

e &chira par sa partie reformiste. Il semble que les

% 4 Ghardaia aient pris celle=ci comme modéle.

"arquong que bien que cette association soit née a&

Aty
Ve e réformistes, elle est ouverte aussi aux
"."f:_: "‘m‘“r‘utuun de l'achira. Elle organise des activités

o
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=k

-

:-' 'l!ﬂt'““' ping=pong. volley-ball, natation) pour
ot des tournois entre les équipes des achizas et des
associations. Elle en fournit aussi 1'équipement.

de calligraphie arabe, des séminaires culturels,
_.,mﬂiuﬂi réguliéres pour la visite des anciens sites
de la ville et des voyages annuels pour les jeunss au

:.- de la mer sont organisés et auss! financés par cette
ation.

.: 11 est 4 noter qu'il n'y a aucune formalité d'adhésion et

méme les enfants de onze A douze ans de 1'achira sont

slés 4 prendre part 4 ses activités. Peut-étre, n'est-il pas

llgitin de dire que la "socialisation" des enfants & leur

Khita se réalise de cette maniére dans un cadre dit

‘associatif”,

+ Il nous semble que par la création d'une association dans

.H‘ tadre de leur achira, les réformistes donnent une nouvelle
leur et valeur 4 celle-ci, en exergant diverses activités
mm‘mndant mieux aux exigences des jeunes. En conséquence,

ey
. “! trouveront plus d'intérét A s'attacher A leur achira et

£ e
. dihrsernnt pas dans d'autres groupes d'intérét.

r

25,

F
1:“'“"-"-'-i!-‘llflllul?&:lnant‘. des associations

nlhl
. les associations, comme dans 1'achira, toutes les
Ll “nl

Sont bénévoles. Les associations se financent par les

\‘_'l- tiu
W NS des membres et par les dons. Elles peuvent aussi

1e1]
. %ent recevoir une subvention de 1'Etat si elles sont

g
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€8 qui n'‘est pas le cas de toutes les

mozabites. Cependant, la reconnaissance de
jation par les autorités algériennes représente en méme
' gne nouvelle forme de contrdle sur les activités des
| ites: un Tapport moral et financier doit @tre soumis

'unlln‘-'- aux autorités de l'Etat. [] serait intéressant

¥

".lmuur pourquoi certaines associations demandent une
wnmc- officielle tandis que d'autres n'y attachent
acun intérét.

les achiras peuvent porter aide aux associations en
Eitant 4 leur disposition leurs locaux. Il est & noter qu'a
"Isguen, les associations qui ne possédent pas de local,

‘liunt alternativement la maison de chacune des achiras.
(S0 un informateur, cette modalité correspond & la volonté de

1 direction religieuse de la ville que les associations ne

:tl
‘#ttachent aucune des_achira.

12 duree de vie des associations est liée aux projets

ellg
= désirent entreprendre. I1 nous semble que la plupart

Prg
Jets Portent a4 long terme, donc les associations se

M 0liq
%, 0t par leurs activités déployées pendant des années et
b t un élément stable et constant dans la vie d'une
" Clest

; "Mnt .
3 3 Plémeg

! d'organisation, de financement et d'idéologie.

le cas par exemple dans le domaine de

=

Cependant, certaines cessent d'exister a cause

“f9an
° isation horizontale plus ou moins importante peut



¢ dans Ces nouveaux groupes d'interét, ce qui les
ci@ par rapport aux achiras dont la structure est

i Les associations différent des achiras du fait que leurs
;' ou leurs signes d'identification sont le résultat d'un
\jpre choix. Lors de notre enquéte, nous n'avons trouvé aucun
2om d'association se référant 4 un nom de personne.
'identification des associations s'attache & une idéologie, ou
m but, ce qui n'est pas surprenant vue la nature de ce
regroupement. Les premiéres associations créées par les
reformistes portent des noms comme "L'Ouverture”, "La Lumiére”,
‘'le Réformisme”, "La Victoire", "La Rennaissance”, "La Vie®" ou
ficore, plus récemment, "Les Supérieurs", "La Fidelité", “La
lolonte", "pe Printemps"”.

les achiras ne possédent pas d'embléme mais les
fsociations Peuvent en avoir. Il serait aussi intéressant
d.ml?“r la signification sous-jacente des ces symboles,

Payt.
°0 ¥ lire une revendication de la "mozabité" ou on peut-on

p
: Woeler d'autres tendances?



pissu gocial traditionnel? Sont-elles "officialisées” par la
;-dir"’t“’“ religieuse et laique de la ville mozabite?

| p'une fagon générale, on peut dire que la direction
rligieuse favorise l'activité associative. Mais avec certaines
 pstrictions: elle s'oppose A& l'appartenance d'une association
4 me seule_achira. Selon nos informateurs de Ghardaia, la
.mquin déplore cette modalité d'"une association égale A& une

M' car celle-ci unit par des liens plus forts les membres

@ l'achira entre eux. Peut-8tre est-ce la Gtasabiyya que
widamne de cette maniére la halga des azzaba, celle-ci allant

_il‘mcnntru de la communauté religieuse?

la mosquée peut également s'opposer A4 la réduction d'une
%tivité dang 1e cadre de l'achira si elle la considére comme
1
- ™8t public. Citons un cas concret a ce propos: une achira

1
" Bni-lsguen o organisé des cours de rattrapage pour “ses”

?!m“' La mosquée a critiqué ce découpage et s'est méme
:mh 4 une pProposition visant 4 ce que les différents
% q'étude soient répartis entre différentes achiras. Elle
fere déléguer cette activité au cadre associatif.
{ + 8ujourd'hui, il existe une association qui a
1 Cette activité 4 1'échelle de la ville.

e S1  la plupart des associations fonctionnent
"Nt de la mosquée, la direction religieuse est de

Vigilante par rapport & leurs activités. Citons le
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.".rwuuun 4 Bounoura qui a organise un spectacile
personnage connu invité spécialement. Aprés ce
_.cle, le président de 1l'association a été convoqué devant
““. azzaba qui déplorait l'utilisation d'un instrument
-.“““. lors du concert car ceci va 4 1'encontre das
-optes ibadites. La participation des femmes au spectacle
'_Pjuinﬁ-'“t aux hommes a été également critiquée comme étant
| antraire 4 la régle selon laquelle les femmes ne peuvent pas

fréiquenter les lieux publics.

Nous avons vu que la modalité "une association égale A une
ghira" n'est pas admise par les religieux conservateurs. Ces
Btciations s'intégrent dans une unité sociale traditionnelle
f restent enfermées dans ce cadre tant au niveau de leur
("®osition que dans leur champ d'action. Par nature, elles ne
Mimnt Pas une représentation 4 un plus haut niveau dans
llmrﬂ’“‘“‘*"‘:1mm sociale.

. Par Contre, celles gqui agissent a4 une plus grande échelle
:"-hlmt fevendiquer une représentation sociale. C'est ainsi
.*Eenl-zggugn, dans 1'assemblée des laics qui est composée

'_'tia
nellement des présidents de chaque achira, les

W

Resan,
TS des associations sont eégalement intégrés. Or,

Poi
ds dans cette assemblée aurait pu profondément

Se

‘ les fTapports de force au détriment des achiras.
-5_ Bh. '
'-: qu'a Bani-lsguen il y a 22 associations, trois fois
.I_ 1.

I"t Rombre d'achira. Selon un informateur, une solution

~ “Toyy
b Cette annse (1994) pour maintenir 1'équilibre de

L
TN
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jajque contre cette nouvelle pression de la part

ciations: désormais, les associations se regroupent en

‘-'-““c“uu selon les activités entreprises dont chacun est

t‘ par

un seule membre 4 |'assemblée. I1 est

.
Fm iressant de mentionner que les deux associations dépendant
o la M08
dns Jajcs sans qu'elles s'attachent & aucun secteur.

quée sont représentées toutes les deux A4 l'assemblée



nos informations, leur salaire reste bien inférieur

_' -'g'lvl’:: d'un enseignant dans 1'école étatique. Cependant,

A C T iplfme n'est exigé, il suffit d'avoir une aptitude

ﬂ‘::. e conduite.

ot signifie “laveuses de mort" et désigne les fommes

: exercent le pouvoir supréme dans le monde féminin.

g1les sont aussi appelées azzabat. Cette institution

tr.ditionnollt des femmes est subordonnée aux azzaba.

. (lest dans l'organisation et par le financement de cette

b - gociation que deux jeunes filles ont fait un stage en
tant qu'éducatrice A El-Ateuf pendant deux ans dans une
classe réservée aux malades mentaux pour avoir la
spécialisation dans ce domaine et s'occuper ensuite des
enfants de Beni-Isguen.

1l nous semble intéressant de remarquer que, selon un
informateur, une scission s'est produite entre la
conception des fondateurs qui cherchaient les causes de la
délinquance 4 l'intérieur de la société et entre celle de

la direction actuelle qui l'attribue aux influences
nuisibles de 1l 'extérieur.
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CONCLUSION

pans nmotre travail, nous avons étudié un élément de base

- 1'organisation sociale de la communauté mozabite:

achira.

'r tors de 1'étude de sa structure, nous avons constaté que
|'achira est un groupe local dans la ville mozabite. Bien que
dgms le passé, elle se localisait dans un quartier,
aijourd'hui, elle est devenue autonome par rapport 4 celui-ci
par 1'éparpillement de ses éléments constitutifs dans la ville,
mnité présentant la seule référence territoriale de l'achira.

Une grande partie de 1'étude de la structure de l'achira a
8¢ consacrée aux noms des groupes et des achiras, qui sont des
iidices d'identification et un moyen de reconnaissance entre
¢S groupes 1a ou l'ascendance commune ne semble plus &tre
tacée dans 1a mémoire généalogique.

les relations des éléments constitutifs de l'achira pour
l’-lquela nous avons retenu la dénomination "groupes
n“nm?"iquﬂi' s'inscrivent plus dans le champ de la
'
| %9“1“11:& spirituelle”, l'appartenance 4 la méme doctrine
“uilau“ que dans le champ de la consanguinité réelle.

;'%

p I

o | intégre entiérement en son sein des nouveaux venus
 Selog le ¢
| la

. 'hlu
“"'“-" facteurs que le groupe partage communément :

ritére de cette similitude religieuse.

'nlidﬂrité qui assure la cohésion de l'achira est basée

Tty
e gt Teligion, facteurs qui semblent superposer au



de 18 Pparente réelle méme i elle est encore
."ﬂnt retenue dans la mémoire ou dans la généalogie
gerite.

Les groupes apparentés mais éparpillés dans différentes
villes mozabites peuvent entretenir réguliérement leur
ginéalogie commune et se réunir aussi pour des rituels comme le
pariage ou les funérailles. Cependant, i{ls participent au
fonctionnement de l'achira 4 laquelle ils se sont intégrés dans
leur nouvelle résidence et non plus au fonctionnement de leur
achira d'origine.

Par ses fonctions traditionnellement remplies, 1'achira
issure en premier lieu la sécurité matérielle de ses membres.
Des orphelins, des personnes pauvres et nécessiteuses ou celles
i Qi incombe une charge lourde soudainement peuvent compter
Sr la solidarité de leur achira qui les aidera selon plusieurs
laniereg,

Une certaine nouvelle tendance peut é&tre dégagée des
iCtions ot des domaines d'activité par lesquelles et dans
‘esque1 5 'achira agit de nos jours. Les actions au coup par

P qui Caractérisaient essentiellement - il nous semble - le

Onet
innnemﬂﬂt de 1l'achira au passé, aujourd'hui peuvent

re'\l'ﬁti
* une Nouvelle forme: des projets a pPlus long terme

hu‘il'e
nt
Stre entrepris par l'achira en assurant par exemple une

"ttiv
fte COmmercjiale a

Y&ne

::u 3 Hrﬂ

ses membres nécessiteux.

S1 que dans le discours des Mozabites, aucun rédle
te

®ligieux n'est attribué a4 cette unité sociale, elle

-] fa
Ctuer des actions dans ce domaine aussi. non pas dans







religieuse puisque celle-ci est assurée par Ia
g , mais en contribuant. par différentes maniéres, & 1a
tijon de 1'identité religieuse, projet & long terme, un
5  gages de la survie de la communauté. Ainsi, 1°'achircs
E irage des détudiants par l'octroi des bourses et de
qifférentes aides. Elle peut également jouer le rble de
llecteur et redistributeur de la zakat et les dons pieux.

Le systéme d'achira peut servir 4 la ville comme un mode
d'organisation pour la répartition des travaux publics et aussi
pour le financement de l'enseignement religieux.

Les nouvelles activités de 1'achira montrent aussi une
tendance vers la vie associative. Par ses fonctions
traditionnelles, l'achira n'envisage pas de créer une vie
collective intense: les membres de l'achira se réunissaient
dparavant lors des fétes et au cas ol un besoin se présentait.
Par ses nouvelles activités d'ordre culturel, sportif etc. les
"*bres entretiennent des relations plus réguliéres et plus
illtam;ea_ Ce qui peut renforcer la cohésion de cette unité
Welale, C'est une sorte de stratégie que l'achira peut suivre

face
80 _défi d'une nouvelle forme de regroupement gue

Tepre
Séntent les associations dans la communauté mozabite.

Ll
1 interaction de ces deux regroupements, 1l'un auquel les

L, ll
s W‘IQQ

intégrent par leur naissance et 1'autre augquel
reléve de leur 1libre choix, prend des formes
- ?‘r".‘

£ Comme on a wvu, l'achira peut initier en son sein des

4 €s quy sont plutdt propres aux associations ou méme peut

ine 8Ssociation elle-méme. Par contre, les associations,
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activités entreprises essentiellement pour un
.. commun, peuvent assumer certaines fonctions qui sont
tlﬂlﬂ'umt dans la compétence de 1'achira: par exemple
aﬂ“"m dans le domaine social.
1 Les associations, bien qu'elles représentent une nouvelle

‘“1“ de la
. de la manifestation de la solidarite.

communauté mozabite, ont établi aussi un nouvean

A travers cette étude, on comprendra peut-étre mieux

xurquoi chez eux, il n'y a pas de mendiants.
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